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INTRODUCAO

Este trabalho tem por finalidade se colocar como mais um instrumento capaz de
colaborar com a historiografia brasileira, no que se refere ao uso do pensamento religioso
como forma de atuag@o politica e a relagfo entre a Igreja Catdlica e o Estado brasileiro num
periodo que corresponde aos anos de 1930 a 1954. Esta analise levara em consideragfo a
integragdo da Igreja na nova conjuntura politico-social estabelecida pelo governo de Getilio
Vargas (1930 a 1954), integragfio esta que tem por sentido estabelecer um posicionamento

politico da Igreja Catolica em relagdo ao Estado, visando a governabilidade € a manutengéo

da ordem estabelecida.

O advento da Republica trouxe consigo a separacdo entre a Igreja e o Estado, através
do decr‘eto n® 119-A, de 1890, que extinguiu o regime de padroado e outras regalias da Igreja
Catdlica. Tal separagdo diminuiu a influéncia e o apoio do Estado a Igreja Catdlica. Como
alternativa, a lgreja procurou compensar tais perdas utilizando-se dos seus fieis como
instrumento de reivindicagdo. Para isto, passou a adotar uma postura mais participativa na
sociedade brasileira no que se refere a questdo politica. Neste contexto, para uma melhor
adequacdo, a lgreja cria em 1913 a Liga Eleitoral Catélica (LEC) com o intuito de auxilia-la

em suas intengdes politicas em relagdo ao Estado brasileiro.

Neste periodo, havia no cenario internacional os efeitos da primeira Guerra Mundial
(1914-1918); que também afetaria o cenario nacional, tanto na esfera politica como na esfera
econdmica. A America Latina estava passando por um momento de grande instabilidade
politica com governos que apresentavam caréter. populista. Ao mesmo tempo 0 Vaticano € 0s
Estados Unidos da América exerciam grande influéncia nos paises da América. O cenario

nacional estava bastante agitado nos anos que se seguem ao fim da Primeira Guerra Mundial.




A Semana de Arte Moderna, o movimento Tenentista € a cria¢do do Partido Comunista do
Brasil sdo movimentos que fizeram com que a Igreja se aproximasse mais dos movimentos
sociais “reivindicatérios e populares” e da classe média, aumentando sua influéncia e seu
poder de barganha possibilitando uma maior aproximagdo com o Estado. A partir de 1930, a
Igreja procurou manter seu status através de seus fiéis incentivando-os a uma vida social e
politica participativa. Com essa postura, a Igreja buscava alcangar seus objetivos através de
seus fiéis como forma de pressionar o Estado. O que s6 foi possivel através das elites cat6licas
que passaram a manipular os fiéis catdlicos no processo eleitoral a partir de 1934, sem se
envolverem diretamente nas campanhas partiddrias. Para isto, a Igreja utilizou como
instrumento a Liga Eleitoral Catélica, que influenciava os eleitores catdlicos e os utilizavam
como grupo de pressdo para atuar nas eleigdes de 1933 e na constituigdo de 1934. Tratava-se
de uma organizagdo suprapartidaria comandada pela hierarquia catélica na qual as elites
dirigentes conduziam seus eleitores procurando instruir-los a alistar eleitores catolicos com o
objetivo de eleger candidatos com o compromisso de defender os interesses da lgreja Catodlica

na Assembléia Legislativa.

Em contrapartida, os governantes do Estado reconheciam o poder da Igreja e estavam
conscientes do seu apoio para legitimar-se no poder e superar seus momentos de instabilidade
e a precariedade das instituigdes. Diante desse fato, a Igreja soube aproveitar as oportunidades
apresentadas pele conjuntura. Como podemos notar tanto o Estado quanto a Igreja sentiram a
neéessidade de estabelecer negociagbes e concessdes na tentativa de atingir seus objetivos,

isto €, a governabilidade e a manutengio da ordem social € o combate ao comunismo.

Um dos fatores que deu suporte as a¢des de Getllio Vargas para se manter no poder

foi o Levante Comunista de 1935. Nesta ocasido, a Igreja fez coro com as pressdes das forgas




de seguranga, fechando os olhos e a boca para as atrocidades da policia contra os presos
politicos. J4 nos movimentos sindicais que se daré a partir de 1931, a Igreja aproximou-se das
camadas populares e da classe média e assumiu posicionamento participativo perante o
governo, procurando minimizar os efeitos do sindicalismo pretendido pelo Estado,
incentivando o pluralismo sindical de forma a viabilizar mais instrumento de presséo, tanto
social quanto politico, que se efetivaria através da organizacdo dos sindicatos catolicos.
Diante das pretensdes da Igreja, o governo fez concessdes aparentes, inclusive inspirando-se
na doutrina cristd para seu projeto de politica trabalhista, em troca do apoio da lgreja ao

governo através da sua influéncia social e politica.

Em 1937, teve inicio o periodo do Governo de Vargas denominado de Estado Novo,
onde através de um golpe politico Vargas permanece no Governo. Dai a necessidade de se
apoiar em segmentos da sociedade que viessem a possibilitar a legitimagdo de um regime
golpista. Nesse momento, a Igreja Catblica ap6ia o poder discricionario do Estado Novo
contra ascensdo da esquerda. O poder politico tradicional sentiu-se ameagado por “forgas

subversivas™ e pela crise do capitalismo, ocorrida no final da década de 1920.

Para um governo forte no Estado Novo emerge também uma lIgreja forte e centralizada
na lideranga do Cardeal Dom Leme. A Igreja dedicara boa parte do seu esforgo durante o
Estado Novo para langar uma grande ofensiva antiprotestante e antiespirita na ilusdo de que
apenas ai residia sua lenta desafei¢do, isto ¢, a Igreja Catolica perdia cada vez mais seus fiéis
para outras religides. Quanto ao aspecto social, pouco se avangava em relag@o ao debate dos
anos anteriores e esta se tornava mais retdrica nesse periodo de intenso controle exercido pelo
Estado Novo, onde os conflitos estavam impedidos de vir & tona. Tanto assim, que a

preocupagdo com o comunismo cede lugar a luta contra o protestantismo e a uma pregagdo de




ordem moral pela preservagdo dos costumes e da familia.

Outro aspecto importante a ser notado nesse trabalho € o projeto desenvolvimentista e
nacionalista de Getulio Vargas que influenciou a Igreja Catdlica no sentido de valorizar a
identidade cultural brasileira. Com isso, a Igreja expandiu suas bases sociais, abrindo-se as
camadas médias e populares num jogo de interesse onde a principal beneficiada era ela
mesma. O exemplo disto foi a constituigdo de 1934 que estava previsto a colaboragio entre o
Estado e a Igreja com o atendimento a algumas reivindicagdes catolicas. Nessa época, o
instrumento da Agéo Catodlica para defender seus interesses foi a intensifica¢do dos trabalhos
da LEC, que incumbia e recomendava candidatos comprometidos com a causa catdlica. O
apoio da Igreja Catdlica ao regime de Getulio Vargas Ihe redeu a concordata de 1940 e, com
esta, a concessdo de privilégios no dominio fiscal (isengdo) e de financiamento publico. Tais
privilégios foram concedidos ndo a titulo de indenizag¢do, mas no quadro de uma cooperagido
politico ideoldégica entre o Estado e a Igreja ‘Catolica a qual se chamava de fungdes

complementares de enquadramento do regime.

Fazendo uso de duas fontes principais, o jornal A Ordem Natal 1933-1939 e a obra de
José Oscar Beozzo, A lgreja entre a Revolugdo de 1930, e o Estado Novo € a
redemocratiza¢do. Em Bores Fausto, Histéria da Civilizagao Brasileira; O Brasil Republicano
Economia e cultura 1930-1964, mais bibliografia complementar. Desenvolve o trabalho em

trés momentos.

No primeiro momento trato da Igreja Catdlica na transicdo do regime Republicano
buscando mostrar a articulagio da Igreja com a sociedade civil, com o Estado € a Santa S¢. Os
antecedentes de 1930 sdo marcados pela ascensdo e pela crise da ordem liberal no Brasil,

*
podendo se inscrever num grande arco que vai do fim da Guerra do Paraguai (1870) até a
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Revolugdo de 1930. Com o advento da Republica, as oligarquias dependentes nascida da nova
articulagdo com o capitalismo tanto no campo, como nos setores financeiros e comercias,
impdem sua hegemonia, sob a lideranga da oligarquia do café. As antigas oligarquias

perderam muito do seu poder e tornaram-se subordinadas dentro do novo processo.

As elites afastam-se rapidamente da Igreja, encontrando no liberalismo e no

positivismo o substituto para a visdo de mundo proposto pela Igreja Catolica.

Na segunda parte do trabalho trato da educagdo religiosa proposta pela Igreja em
detrimento da educagdo laica que se desenvolvia no pais. A questdo do ensino laico era uma
das grandes reivindicagdes liberais e republicanas e a Igreja se batia pela possibilidade de o
ensino religioso ser ministrado nas escolas publicas para os alunos catélicos, estando os pais
de acordo. Logo depois do Movimento de 1930, esta se apresentava ao lado da legislagdo
familiar como a reivindica¢do fundamental dos catélicos. A educagdo era encarada como um

problema do direito familiar.

A partir de 1930 os esforgos em torno da “Reconstru¢do Nacional” possibilitaram
amplos debates em todas as esferas da realidade brasileira, inclusive com ardor, no campo da

educagdo, chegando mesmo ao conflito ideolodgico.

A terceira e ultima parte do trabalho trata da Igreja catdlica e sua agdo politica
propriamente dita. Se em 1931 havia sido 0 ano das grandes mobiliza¢des populares, o final
de 1932 e 1933 serdo para a Igreja os anos de elaboragdo de uma estratégia politica. As
elei¢des de maio de 1933 foi para a Igreja um dilema de como enfrentar a batalha eleitoral. A
Igreja porem, se convenceu que a batalha se decidiria no seio da opinido piblica, nos partidos,
nas urnas ¢ so depois no parlamento. Dom Leme lider da Igreja apressa-se em criar um grupo

de trabalho que atuasse junto ao Conselho Legislativo. Com essa finalidade reuniu uma
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comissdo geral de jurisconsultos, pensadores e publicistas catolicos para acompanhar a obra
das diversas comissdes e subcomissdes legislativa que, por determinagdo do governo

provisdrio, estavam elaborando os diversos projetos de reforma.
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A IGREJA CATOLICA E O BRASIL REPUBLICANO (1930-1954)

Os livros de histéria, mesmo os mais recentes, ndo dedicam espago, a n&o ser
ocasionalmente, & questdo da Igreja no periodo republicano. O exemplo mais contundente ¢
Edgarde Carone na sua série de estudo sobre a Republica, onde a economia, as classes sociais
€ o sistema politico recebem tratamento aprofundado, abrindo-se espago para duas
instituigdes pouco estudadas, o Exército € o Partido Comunista, por sua ligagdo com o
movimento operario. A Igreja, porém, instituicdo fundamental na vida brasileira, tanto social
quanto politicamente, recebe apenas poucas palavras quando trata da Republica Velha, para

constatar sua separagdo do Estado, no advento do regime republicano.

Os que se ocuparam mais recentemente com o estudo da Igreja neste periodo hesitam
em fornecer uma explicag¢io global. Paulo J. Krischke' propde o nacionalismo, como a chave
para a compreensdo das mudangas da Igreja Catdlica no periodo em que esse mesmo
nacionalismo levaria a forma¢do de um Estado propriamente nacional-burgues fruto de sua
crescente centralizagdo, intervengao na economia e mobilizagdo das classes sociais urbanas.

Para ele, trata-se de explicar o papel da Igreja dentro da revolugdo nacional-burgusa.

Luiz Werneck Vianna®, a proposito de seu projeto de estudo sobre o partido
democratico cristdo, faz sugestdes estimulantes sobre o papel da Igreja nesse periodo, onde,
no vazio provocado pelo movimento de 1930, ela teria se tornado uma forga indispenséavel no

processo politico. Vianna privilegia a relagdo da Igreja com as classes subalternas, concluindo

" HRISCHKE, Paulo. A Igreja na formagio do populismo, in. A lgreja e as crises politica no Brasil,
Petropolis, Vozes, 1979, pags. 119-170.

2 CARONE, Edgard. A Republica Velha- I (Institui¢des e Classes Sociais) , Sao Paulo, Difel, 1975,3%d. A
Repiiblica Velha I1 (Evolugio Politica) Sdo Paulo, Difel, 1974, 2°. Ed.
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que o modelo de neocristandade, ao renunciar a uma clara politica para essas classes, se

tornaria uma férmula vazia.

Thomas Bruneau®, no seu trabalho, O catolicismo brasileiro em época de transigdo,
interpreta 0 movimento de 1930 como o momento da reintegragdo da lgreja ao Estado
brasileiro. Bruneau se defende ainda, dizendo que nio pretende focalizar diretamente a
relagdo da Igreja com o Estado, no sentido tradicional de estudo de concordatas e intrigas com
lideres politicos. A Igreja como grupo de pressdo € para ele, apenas uma parte do programa,
uma vez que, seu trabalho pretende identificar o mais claramente possivel, o carater

institucional da Igreja e mostrar suas ligagdes com a sociedade e com a politica.

Opfei por um esquema de interpretacdo em que Sigo passo a passo 0S momentos—
chaves desses vinte quatro anos (1930-1954), buscando as articulagdes entre a Igreja no Brasil
com a sociedade civil, com o Estado e a Santa S¢. Num primeiro periodo que vai até 1934, a
Igreja detém nitidamente a iniciativa; em 1935 a Ao Integralista Brasileira e a Alianga
Libertadora que disputam entre si o0 espaco politico, rapidamente preenchido pelo governo a
partir da Lei de Seguranga Nacional (marco de 1935), do estado de sitio (novembro de 1935)

e, sobretudo, do Estado Novo em 1937.

A Santa Sé merece um exame atento, pois seus movimentos, seja
estabelecendo um modus vivendi com a ltalia fascista (Tratado de Latdo de 1929), e com o
regime de Hitler (com o Reich em 1933), seja estimulando em todo mundo a ago catolica e a
militancia leiga ou retirando seu apoio aos partidos catdlicos, seja tomando partido na guerra

civil espanhola ou condenando mais tarde o regime nazista e o comunismo, vai ter

* BRUNEAU, Thomas. O catolicismo brasileiro em época de transicio. Sdo Paulo, ed, Loyola, 1974. pag. 11.
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repercussdo imediata nas posi¢cdes da hierarquia catdlica no Brasil. Neste periodo, as
flutuagdes ideoldgicas e religiosas na Europa e, sobretudo, de Roma influenciam fortemente
no Brasil, ap6s 1934, quando a Igreja perde a iniciativa politica para o Estado e para outros

grupos da sociedade civil.

Para o periodo que se abre em 1930, o Rio Grande do Sul ocupa lugar destacado e ali,
como em nenhum outro lugar no Brasil, nas regides de coloniza¢do Alem3 e ltaliana € que
vamos encontrar a Igreja no exercicio de uma absoluta hegemonia sobre a sociedade civil,
com uma enorme vitalidade de vocagdes sacerdotais e religiosas, com uma rede de
cooperativas de credito, produg@o e consumo entre os colonos, uma sélida classe de pequenos
proprietarios, pequenos industriais e comerciantes inteiramente ligados a Igreja, uma rede de
escolas, colégios e hospitais que ndo encontravam concorrente, nem mesmo no Estado, jornais
e boletins e, finalmente, lagos bastante importantes de militares e politicos com a lgreja. A
revolugdo de 1930 parte do Rio Grande do Sul sobre as béngaos, os aplausos e a participagdo

da Igreja local.

Os antecedentes de 1930 sdo marcados pela ascensdo e pela crise da ordem liberal no
Brasil, podendo se inscrever num grande arco que vai do fim da guerra do Paraguai (1870) até
a revolugdo de 1930. Com o advento da Republica, as oligarquias dependentes nascidas da
nova articulagdo com o capitalismo tanto no campo, como nos setores financeiros e
comerciais, impdem sua hegemonia, sob a lideranga da oligarquia do café. As antigas
oligarquias perderam muito do seu poder e tornaram-se subordinadas dentro do novo
processo. E o caso dos senhores de engenho do nordeste ¢ mesmo dos fazendeiros de café do

Vale do Paraiba Fluminense, arruinado pela aboli¢do da escravatura.

A lgreja perde parte de seu poder, baseado anteriormente numa delegagéo implicita
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aos senhores de escravos que empunha a sua escravaria a religifo catdlica fazendo-a batizar e
participar, vez por outra, da missa e das festas religiosas. As elites afastam-se rapidamente da
Igreja, encontrando no liberalismo, no protestantismo e no positivismo o substituto para a
visdo do mundo proposto pelo catolicismo. Assim, pois, ndo € de se estranhar que, a partir de
1870 a iniciativa dentro da sociedade escape da Igreja. Ela ndo se empenha no grande debate
sobre a escraviddo que vai resultar na Lei do Ventre livre de 21 de setembro de 1871. Neste
mesmo ano, estala no Rio de Janeiro o conflito entre a Igreja e a loja Magonica da Rua do
Lavradio e que vai rapidamente evoluir para o conflito entre a Igreja e as irmandades,
culminando com a prisdo dos bispos de Olinda e do Para e assim chamada questao religiosa.
Esta questdo religiosa aberta com a pressdo do Bispo de Olinda Dom Vital vai se prolongar

com altos e baixos até 1930, momento da dissolugdo do predominio da ordem liberal.

'Na questdo religiosa assistimos a crise do regalismo do Império, ndo sé no sentido de
que a Igreja passa a resistir a ele, mas também em dois outros sentidos: a Igreja ndo se sente
mais representada no Estado, que evoluiu para a idéia liberal, a institui¢do apta a apoia-la na
sua missdo e o Estado perde o interesse em reformar e modificar a lgreja, passando muito
mais a lutar para diminuir sua influéncia e afasta-la dos negocios do Estado. E nesse contexto,
enfraquecida ideologicamente e nos seus apoios tradicionais, que a Igreja no Brasil ndo tem
condi¢des de negociar uma posigdo de forga, um novo pacto com o Estado republicano que se
instala a 15 de novembro de 1889. A iniciativa esta com o Estado que impde o decreto de 7 de
janeiro de 1890, a separagdo entre 0 Estado ¢ a Igreja. Entende-se pois que o projeto da Igreja,
durante os primeiros 40 anos da ordem republicana, tenha sido de conseguir uma mudanga
substancial desta ordem que restabelecesse no plano constitucional e no funcionamento das

instituigdes a sua presenga, quando ndo na hegemonia.
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Como se elabora a estratégia da Igreja em face da nova ordem? A Igreja ndo rejeita
inteiramente a nova ordem liberal pois esta lhe trouxe um bem apreciavel, sua liberdade,
depois de 400 anos de submissdo ao Estado. Se a divisa liberal “Igreja livre e Estado livre™ fé-
la perder praticamente todos os seus direitos e privilégios, por outro lado livrou-a da continua
interven¢do do Estado e abriu caminho para sua reforma interna. Entretanto quais serdo as
aliangas da lIgreja dentro da sociedade que emerge das mudangas de 18897 Nio so a lgreja
sofre mas também outros grupos sociais sofrem as conseqiiéncias da aliang¢a com a oligarquia
liberal, com o capitalismo externo e a extensdo da agricultura voltada para exportacdo. As
revoltas contra a nova ordem vao estalar no campo: é Canudos na Bahia (1893-97), é Juazeiro

e Caldeirdo no Ceara, o Contestado entre Santa Catarina e Parana.

Sdo revoltas camponesas diante da penetragdo capitalista no campo, e da ruptura das
"“antigas formas de relagdes de produgio e de relagdes sociais. Todas essas revoltas buscam na
religido seu ponto de partida e sua forga de aglutinag@o. A Igreja, porém marca sua distancia
de todo esse povo despossuido e do movimento religioso dos seguidores de Conselheiro, se
nega a emprestar seu apoio a repressdo do Estado que vai se seguir. Nao € diversa sua atitude
com Pe. Cicero do Juazeiro, suspenso de ordens até o fim de sua vida (1933), ou com o

monge José Maria do Contestado.

O que ela busca € sua aceitagdo pelos detentores da nova ordem. Os grupos urbanos
que se articulam para lutar contra a exploragdo capitalista ndo encontra na Igreja uma aliada,
pelo contrario. A nascente classe operaria encontra no anarquismo, no socialismo e no
maximalismo sua visdo de mundo. Este projeto de alianga com 0 povo renasce nos primeiros
anos da década de 60, com o movimento de educa¢do de base, a mobilizagdo do campo

através dos sindicatos rurais e da juventude universitaria catdlica. A intensa repressdo de 1964
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e o recuo da Igreja o fizeram abortar novamente. Seria vidvel o projeto do Pe. Julio Maria, nas
primeiras décadas da republica? A résposta deve ser ndo, considerando a alianga de classe da
Igreja, herdadas de sua pratica anterior. Cortada do aparelho do Estado e do pequeno circulo
das oligarquias liberais, ela continuava profundamente ancorada em sua alianga de classe com
as oligarquias conservadoras, participando ativamente do sistema coronelistico e guardando

através desta alianga com os proprietarios rurais sua hegemonia sobre a grande massa rural.

Num unico lugar hd uma alteragdo sensivel desta alianga: nas zonas de colonizagio
italiana e alemd do Rio Grande do Sul e em Santa Catarina. Estabelecem-se, ai, entre a
sociedade dos imigrantes, proprietarios de pequenos lotes de terra e a Igreja, profundos lagos.
E entorno das capelas por eles mesmos construidas, na ponta das linhas e dos travessdes das
demarcagdes, que se estrutura toda a sociedade local. Nas colonias alemas, ao lado da capela
funciona a escola de primeiras letras, e nas coldnias italianas, o campo de Boccia e o saldo de

reunides e festas de grupos. A religio constitui a tercitura mesma destas sociedades.

Nas outras areas do Brasil, a Igreja que emerge com a repuiblica corre o risco inverso.
Do mesmo modo que as elites dirigentes do pais se subordinam as ideologias dominantes na
Europa e nos Estados Unidos, ao liberalismo, ao positivismo, a Igreja vai seguir um caminho
paralelo, na sua reforma. Se as elites tornam-se estrangeiras na sua cultura, também a Igreja,
fazendo vir da Europa uma centena e meia de congregagdes e ordens religiosas masculinas e
femininas, num curto periodo de 30 anos, procurando se europeizar e romanizar, tornando-se

estranha a religido luso-brasileiro, até entdo praticada pelo povo e veiculada pela Igreja.

Esta nova religifo entra em conflito com os novos costumes do povo € nos santuarios
tradicionais trava-se uma luta surda entre os missionarios vindos da Europa e a préatica do

povo rotulada de ignoréncia e supersticdo, quando ndo de fanatismo. O ganho deste



18

catolicismo europeizado, mais intelectual e racionalista vai se dar justamente no seio das
elites também europeizadas, e € entre elas, abaladas pela guerra ¢ pelo fim do mito do
progresso e da racionalidade capitalista e liberal, que a Igreja vai colher uma série importante

de conversdes de homens de letras, homens de Estado, diplomatas e cientistas.

A estratégia principal da Igreja na época republicana nio visa diretamente ao povo e
sim as elites. Estabelecendo uma rede importante de colégios em todo o pais que a lgreja
conta cristianizar as elites, para que estas por sua vez cristianizem o povo, o Estado, a
Legislagdo. E uma estratégia de reforma pelo alto, sobrando para o povo sobretudo da zona
rural, as visitas dos missionarios para a desobriga pascal, os batizados e casamentos e a
pregacdo das Santas Missdes. No mais, 0 povo continuara a viver uma religido doméstica de
muito santo e pouca missa afastado do padre e da pratica sacramental da Igreja. Para este
povo, nada mudou com a separagdo entre a Igreja e o Estado, a ndo ser a nova orientagdo da
Igreja apoiada no crescimento do concurso de padres e congregagdes estrangeiras, que 0S
afetava apenas esporadicamente em sua pratica doméstica e privada da religido ou entdo em
seus ter¢os e festas de padroeiros. Do mesmo modo que ha um conflito entre o aparelho
eclesiastico e o governo, ha um conflito que se instala entre o povo e suas devogdes e o clero
e sua doutrina. O povo vivendo uma pauta tradicional luso-brasileira, o clero esmerando-se

por uma pauta europeizante e romanizante.

Neste sentido € preciso reexaminar a fundo o discurso tanto da Igreja contra o Estado
laico, quanto do estado liberal em relagdo a lgreja. Consumada a separagédo entre a Igreja e o
Estado, a Igreja ndo cessara de denunciar o divércio entre o Estado laico, para ndo dizer
laicista, € a na¢do catdlica, em sua grande maioria. O ensino plblico principalmente era visto

como uma grande violéncia imposta & consciéncia catélica. Seu caréter leigo conflitava com a
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fé da maioria dos alunos e com a fé professada pela nagdo. Toda campanha da Igreja, e ela
seréd constante, esta vazada na luta pelos direitos da maioria que devia traduzir na legislagdo e

na pratica do Estado os sentimentos catolicos do povo brasileiro.

Uma distingdo proposta por Pedro Ribeiro de Oliveira entre o aparelho eclesiastico e o

aparelho religioso pode aclarar as realidades ocultas pelo discurso eclesiastico.

Se a separagdo entre a lgreja e o Estado afetava profundamente o aparelho
eclesidstico a ele ligado, por outro lado nada ou quase nada alterava no
funcionamento do aparelho religioso. A religido vivida pelo povo e nio pelo corpo
de dirigentes eclesiasticos. O povo continuava em suas praticas religiosas, com
seus santos e suas devogdes, com suas promessas € peregrinagdes aos santudrios
tradicionais. Continuava batizando seus filhos e casando-se quando passava o
padre. Todo problema do registro civil e do casamento civil ndo se coloca no vasto
interior € em toda zona rural no inicio da repUblica, por ser sua pratica impossivel.
Até hoje, passados noventa anos de repablica, no € raro que o Unico documento de

muita gente no interior seja apenas a certiddo de batismo.*

Tendo a Assembléia Constitucional de 1891 rejeitado algumas medidas que constavam
no anteprojeto de constituigdo como a expulsdo dos jesuitas do pais, a proibicdo das ordens
religiosas, a ruptura de relagdes diplomaticas com a Santa Sé, consagrou entretanto a plena
separagdo entre a Igreja e o Estado incluindo os seguintes dispositivos: 1) liberdade de crenga
e de culto; 2) casamento civil;3) secularizagdo dos cemitérios; 4) ensino leigo nas escolas
piblicas; 5) proibigdo de qualquer subsidio do Estado ou qualquer relagdo de dependéncia ou
alianca entre o Estado e a Igreja ou de qualquer interferéncia na pratica de qualquer culto
religioso; 6) perda de direitos politicos a quem se isentasse de algum dever civico por motivo
de crenga religiosa ; 7) proibigdo de votar e de ocupar cargos eletivos aos membros das ordens

monasticas, associagdes, congregagdes ou comunidades sujeitas a votos de obediéncia, regra

* LIMA, Amoroso Alceu. Memérias improvisadas Dialogo com Medeiros Lima,Petrépolis,vozes, 1973, p118.
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ou estatuto que implicasse na renuncia a liberdade individual.

Na Republica Velha, o principio federativo abre espago para que cada Estado trace em
sua constituigdo € em sua pratica uma linha de conduta amoldada as realidades locais. Seria
preciso um exame exaustivo das constitui¢des estaduais para retragar o estatuto juridico da
Igreja nos Estados. Nao padece duvida, entretanto que nem todas as constituigdes alcangam a
homogeneidade ideoldgica e programatica impressa por Julio de Castilhos a constituigdo do
Rio Grande do Sul. Caracteriza-se no dizer de Joseph Love por uma estrita e exagerada
separagdo entre 0s poderes espiritual e temporal. A interdi¢do absoluta de subvengdo a cultos
religiosos, explicita no art.° I1, da constituigdo federal, € contornado, por exemplo, no Estado
de S&@o Paulo, em cujo or¢amento, sobre o item auxilio e subvengdes, € destinada
regularmente aos missionarios capuchinhos determinada soma para catequese dos indios no

Estado.

Além da latitude deixada pelo principio federalista, percebe-se a incapacidade do
Estado em tornar efetiva sua legislagio referente a Igreja, seja pela resisténcia da populagéo,
seja pela absoluta auséncia de meios para pd-la em execugdo, como € o caso do registro civil.
Entre os casos de resisténcia, pode-se citar a recusa generalizada do casamento civil entre as
populag¢des do interior. Segundo a Igreja Catdlica Antdnio Conselheiro pregava pelos sertdes
da Bahia a desobediéncia civil. Estas coisas demonstram que o casamento ¢ puramente da
competéncia da Igreja, que s6 seus ministros tém poder para celebréa-lo; ndo pode portanto o
poder temporal, de forma alguma, intervir no que diz respeito ao casamento. Assim, pois, €

prudente € justo que os pais de familia ndo obedegam a lei do casamento civil.

Mesmo a lgreja, para muitas populagdes do interior, s6 chegava de forma esporadica

durante a desobriga pascal ou pela passagem de algum missionario. Muitos casamentos eram
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apenas de reparaco, por ocasido de batismo do primeiro filho. As leis da Republica laica ndo
chegavam 14 onde mesmo a lgreja tinha dificuldades de manter um atendimento regular. De
modo geral, a Igreja ndo tinha por que alinhar-se com a Republica Velha que consumira a

separagdo entre a lgreja e o Estado e a mantivera excluida da ordem publica.

.Os votos da classe média, do eleitorado urbano, das oposi¢des oligarquicas tendiam
em 1929-30 para a Alianca Liberal em oposi¢do Washington Luiz e a seu candidato Julio
Prestes. O situacionismo continuava com o governo central, salvo em Minas Gerais, Rio
Grande do Sul e Paraiba. A campanha aliancista aprofundou-se com a cis@o das oligarquias e
com o apoio da pequena burguesia e de boa parte do tenentismo também dividido. Os temas
sociais que também poderiam mobilizar a pequena classe operaria encontram pequena guarida

na sua plataforma e na campanha eleitoral.

»

A derrota da Alianga nas urnas, apontada como fraudulenta, o assassinato de Jodo
Pessoa na Paraiba, a profunda crise econdmica em que se debate a lavoura cafeeira abre
caminho para a revolugdo de outubro. Damos a seguir a posi¢do que assume o episcopado em
alguns Estados. A situagdo da Igreja em Sdo Paulo é peculiar. Dom Duarte Leopoldo e Silva
(1907—1938) procurava manter a lgreja afastada da politica. A oligarquia cafeeira, a
burguesia financeira e comercial era uma classe triunfante que n@o buscava aliados € intentava
manter a lIgreja, o quanto possivel, no dmbito das sacristias e de suas fungdes religiosas. O
velho Partido Republicano Paulista, ainda tratava de longe a lgreja. No entanto, uma
aproximagdo se esboga durante as comemoragdes do centendrio da independéncia em1922 e
com é eleicdo de Washington Luiz para o governo estadual. Na crise de 1930, o presidente

recebe manifestagdo de apoio do arcebispo metropolitano Dom Duarte Leopoldo e Silva.

Por ocasido da revolugdo constitucionalista de 1932, o arcebispo vai postar-se
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decididamente ao {ado dos paulistas contra o governo federal. Em Minas Gerais, 0 movimento
de aproximagdo entre a igreja e o poder republicano € facilitado pela presenga no governo do
Estado de um presidente que professa publicamente sua fé catélica, Antdnio Carios Ribeiro de
Andrade. Ele antes da eleig@o para presidente do Estado, expde sua visao das relagdes entre a
lgreja e o poder publico: a formacao religiosa é fundamental para a organizagdo da sociedade
e da politica; a religido cabe encaminhar as novas forgas sociais emergentes e colaborar na
manutencdo da ordem. No Brasil, a agdo catélica tem de servir, imediatamente, de muralha a
invasdo dos propdsitos revolucionarios, que tentam submeter ou comprometer a ordem social

ou politica, que de fato sé preparariam e objetivariam a ruina e o aniquilamento dos povos.

Na posse de Antdnio Carlos como presidente, a 7 de setembro de 1926, a seu convite,
compareceu todo episcopado mineiro. Dois dias antes, em discurso em Barbacena, toca num
ponto ‘essencial das reivindicagdes catdlicas, o ensino religioso dentro das escolas do Estado.
Em 1928, por ocasido do congresso catequético de Belo Horizonte, consegue a Igreja que se
tornem realidade as palavras do presidente Antdnio Carlos: este autoriza o ensino religioso
dentro do horério escolar. No ano seguinte, a autoriza¢do ¢ convertida em lei pela Assembléia
Legislativa e sancionada pelo poder executivo a 12 de outubro de 1929. O arcebispo de Belo

Horizonte, dirigindo-se ao presidente na cerimdnia de assinatura da lei, diz:

Sr. Dr. Anténio Carlos, porque é V. Ex.? sem possivel contestagdo, o primeiro
entre os estadistas e homens publicos brasileiros que, apds quarenta anos de
esbulho, desde o inicio do regime republicano, ouve e acata os protestos € clamores
da consciéncia catolica, restituindo-nos o imprescritivel e insofismavel direito de
ministra aos nossos filhos, nas escolas oficiais mantidas com extremo sacrificio do

povo, o ensinamento vivificante da doutrina e da moral do Nosso Senhor Jesus



Cristo’.

Em 1929, o presidente Antdnio Carlos e Minas Gerais comprometem-se com a
Alianga Liberal e contam com a participa¢do do episcopado. Estalando a revolugdo, Dom
Helvércio Gomes, no dizer de Azzi, desempenhou papel andlogo ao de Dom Leme no Rio de
Janeiro na participa¢do dos espiritos em prol da nova ordem que se estabelecia no pais. A
atua¢do de Dom Helvércio junto ao 11° Batalhdo Federal, aquartelado em Sao Jodo Del Rei,
foi importante: sob seu conselho os chefes militares desistiram da luta, evitando vitimas e

danos a cidade.

Ao ser fundado em Minas, no ano seguinte a revolug@o, a “Legido de Outubro”,
contando com nomes como os de Francisco Campos, Gustavo Capanema, Amaro Lanari €
outros, tenta obter o apoio da hierarquia catdlica enderegando carta a Dom Helvécio. A
Legido de Outubro pretende continuar a obra da revolugdo e assegurar a plena efetivagdo de
seus objetivos; os quais todos se encaminham para o maior desenvolvimento material e
espiritual do Brasil: “Assim tem forgosamente que apelar para a Igreja Catdlica, que lutou em
todos os tempos pelos maiores e mais belos ideais humanos, sob pena de sogobrar, como

todos 0s nossos partidos politicos, que a ela ndo pediriam nem inspiragdo nem concurso”™.

No Rio Grande do Sul a Igreja alinha-se decididamente ao lado de Getllio Vargas,
seguindo a tendéncia de todo o Estado ao ter pela primeira vez um candidato gaticho a
presidéncia da replblica. A unanimidade num estado tdo irremediavelmente dividido entre
republicanos e libertadores s foi possivel pelo acordo entre as oligarquias e o poder e a

oposi¢do, firmada em Pedras Altas com o concurso da lgreja, conforme o depoimento do

* ALMEIDA, Luiz Castanho. Sao Paulo, Filho da Igreja. Petrépoles, Vozes, 1957. Citado por Riolando Azzi,
O inicio da Restauragio Catélica no Brasil- 1920-1930(11), in SPES, Rio, n® 11, pag. 79, nota 1.
®IDEM, p. 82.
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Arcebispo Dom Jodo Becker: “Ndo quero alardear grandeza nem merecimentos, mas, 0s
arquivos mudos falardo, um dia, com uma eloqiiéncia irrespondivel”. E depois de enumerar

outras suas intervengdes quando das revolugdes de 1923 e 1924 no Estado, acrescenta:

E quando as negocia¢des de paz em Pedras Altas, estavam na iminéncia de
fracassar, consegui ainda que os delegados ndo se retirassem antes que o convénio
fosse assinado. Cessada a pugna e assinado o pacto de( pacificagdo, recebi, de ambos
os lados, as manifestagdes mas inequivocas de apreco e aplausos & minha atuago

pacificadora durante aquela luta fratricida...’

Durante a campanha da Alianga Liberal, o Arcebispo presta inequivoco apoio a
Getalio Vargas em sermdo durante a missa, mandada celebrar pela irmandade do Divino
Espirito Santo em agdo de gragas pelo feliz regresso de Getulio Vargas de excursdo politica ao

Rio de Janeiro e a Sao Paulo. O Arcebispo conclui seu serméo dizendo:

Falta-nos na suprema diregdo da patria um novo Moisés que tenha a audacia
civica de escolher o Nosso Senhor Jesus Cristo, para guia da nagdo, que tenha a
coragem de restabelecer os direitos, os ensinamentos e a lei de Deus em todos os
departamentos da sociedade brasileira. Quem o serd? Como todos os Estados o Rio
Grande do Sul tem o direito de apresentar seu candidato, como o fez. Eu quisera,
como todos os presentes o desejam, que este Moisés regenerador da republica,
seguisse do meio do herdico povo gaicho, que participasse do alto das nossas
coxilhas verdejantes e, sob as béngios da Igreja e as aclamagdes de todos os Rio-
Grandense e todos os brasileiros, realiza-se esse sublime ideal da grandeza e

felicidade do Brasil.®

O apoio n3o é menos discreto no momento em que se instala 0 movimento contra
Washington Luiz a 3 de outubro de 1930. A lIgreja do Rio Grande do Sul se mobiliza. Nessa

ocasiio a convite da curia de Porto Alegre, 52 padres apresentam-se voluntdrios para

" BECKER, Dom JOAO. Discurso no 26.° aniversario de sagragagio episcopal (13-09-1934), in UNITAS Porto
Alegre, ano XXI, ag./set./out. 1934, pags. 368-369 Cf. Edgard Carone, A Republica Velha — Evolugéo Politica,
Difel, Sdo Paulo, 1971, pags. 364-367
8 BECKER, Dom JOAO. p. 364-367.
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seguirem as tropas como capeldes militares. A 8 de outubro o arcebispo dirige-se em visita a
Getllio Vargas, reiterando o oferecimento, ja anteriormente expresso, de seguirem sacerdotes
para o campo das operagdes militares, para assisténcia espiritual das tropas. O presidente
aceitou com muito agrado e baixou desde logo as necessarias determinagdes, em virtude das
quais, na mesma tarde, uma hora depois, seguia com o corpo de saude, o primeiro capeldo
militar. Este primeiro capeldo foi o Pe. Vicente Scherer, que posteriormente assumiria o cargo
de cardeal Arcebispo de Porto Alegre e também secretario particular de Dom Jodo Becker.
Nas Igrejas foram organizadas coletas para compras das alfaias e calices, missais e altares de

campanha, além de material religioso a ser distribuido entre a tropa.

Os socios da Unido de Mogos Catélicos formaram um grupo de padioleiros e seguiram
para o fronte com seu capeldo. Religiosas se apresentavam para hospitais de sangue. Dom
Becker ndo se contentou com a prestagdo de servigos humanitdrios e religiosos assumindo
clara posigdo politica. Diante da propaganda do Governo central que apresenta a revolugdo
como comunista e desordeira, o arcebispo enviard mensagem ao episcopado nacional e

estrangeiro:

Condenando a campanha difamatéria movida contra nossa terra € nossa gente,
faco essa declarag@o, como bispo brasileiro em testemunho da verdade. A revolugio
do Estado do Rio Grande do Sul tem cardter puramente politico, estd completamente
alheio ao comunismo, cujas doutrinas e perversas praticas repelem com energia. As
instituigdes sociais e religiosas nada tém sofrido. O sentimento religioso anima e
fortalecem nossos soldados. O Governo nomeia capeldes militares de pleno acordo
comigo. O clero esta identificado como o povo. Queira o Deus dos exércitos abreviar
os dias de luta e conceda-nos a paz de Norte a Sul, para a felicidade da pétria e a gléria

da religiao.’

° IDEM. p. 51.
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Em 16 de outubro envia o arcebispo carta ao cardeal Eugénio Péelli, secretario de
Estado, reiterando os propositos da mensagem radiodifundida € pedindo que transmita a
comunicagdo ao Papa Pio Xl e ao corpo diplomatico acreditado junto & Santa Sé. Telegrafa

também a Dom Sebastido Leme no Rio de Janeiro, a 21 de outubro:
A revolugdo ndo tem carater comunista, mas exclusivamente politico. Rogo a
vossa Eminéncia intervir na sorte dos presos politicos. Vossa Eminéncia prestara
grandes servigos & nagdo, se promover a Unica solugdo possivel que o caso atualmente

oferece, a fim de evitar o derramamento inGtil de sangue e poupar a vida de muitos

brasileiros'.
Dom Becker concede entrevista ao jornal argentino La Nacion, na mesma linha das

declaragdes anteriores.

Confirmada a vitdria da revolugdo, passa telegrama a Getulio Vargas:

-

Aceite V. Ex® minhas calorosas congratulagdes e cumprimentos fulgurante triunfo. Meus
votos se realizaram. Regenerador Republica surgiu do meio nosso herdico povo gaucho.
Partiu do alto de nossas coxilhas verdejantes. Chegou Rio sob as béngdos de Deus e

aplausos delirantes da nagdo. "'
Getllio Vargas responde: “Sinceros agradecimentos pelas vossas congratulagdes, que

. . . " 12
refletem no seu entusiasmo a nobre atitude do clero Riograndense. ™

No Rio de Janeiro, a atitude da Igreja, na pessoa de Dom Leme, ¢ bem diversa,
cautelosa e de absoluta neutralidade. O arcebispo desembarca na Europa, onde fora receber
sua investidura cardinalicia em meados de outubro, quando a rebelido ja € vitoriosa no Sul e
avanga para a capital. No Rio de Janeiro, Dom Leme fora procurado por um amigo, jovem

oficial, que lhe comunicara, da parte dos generais, o projeto de golpe, e lhe dissera as

' Um telegrama a Dorﬁ Sebastido Leme, (21/10/1930), ibidem, pag.506.
"' "' BECKER, Dom Joo. p. 55.
'2 Telegrama do Dr. Getitlio Vargas (01/11/1930), ibidem, pag. 509.
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esperancas nele depositadas pelos chefes militares no sentido de obter do governo a aceitagio
de um acordo, o cardeal fora taxativo: “Poderia trabalhar espontaneamente pela paz, ndo
poderia jamais ligar-se a um movimento revolucionario, fosse ele qual fosse. A doutrina da
Igreja € nesse ponto formal. Passados dias, sempre através do mesmo oficial, Dom Leme
insisti junto aos generais para que renunciem a um golpe de armas. Ele, Cardeal, tentara obter
que o presidente aceite uma férmula de conciliagio que evitasse mas derramamento de
sangue, mas que ressalve o principio da autoridade, a ordem constitucional, a dignidade da lei
e dos depositario do poder. As gestdes de Dom Leme junto ao Washington Luiz foram
infrutiferas e so quando as fortalezas decidem bombardear o Palacio Guanabara, ja cercado
por tropas insurretas, consegue o cardeal um acordo com os chefes militares, visando apenas
salvar a vida do presidente e de seus auxiliares. Este sai do Palacio, acompanhado pelo
cardeal sob o apupo e as ameagas da multiddo e mesmo da tropa sendo conduzido prisioneiro
para o Forte de Copacabana ao anoitecer de 24 de outubro. A primeira Republica, que iniciara
sua historia estabelecendo a separagdo entre a Igreja e o Estado e excluindo a Igreja da nova
ordem liberal positivista, sai paradoxalmente de cena 40 anos depois, pelas méos de um
membro da hierarquia da Igreja. Ingressa o presidente deposto na mesma fortaleza, de onde a
05 de julho de 1922 sairam os primeiros jovens oficiais, os tenentes, para combater a

republica oligarquica.

De todo o episddio se depreende que nfo ha uma atitude de conduta uniforme perante

os acontecimentos da revolugdo, mesmo entre as mais altas figuras da Igreja.
.. Em 1930, a Igreja ja estda mudando o registro de suas preocupag¢des. Na medida em que

o Estado laico se aproxima do seu fim, € outro o adversario que se perfila. Segundo Leonardo

Van Acker, professor de filosofia tomista, ao registrar a fundagdo em S&o Paulo, no primeiro
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semestre de 1930, do instituto Ozanam que, como o centro D. Vital, objetiva a concentragdo
das forgas intelectuais catdlicas, acrescenta: “Enquanto o centro Dom Vital encarna a luta

. . . . . . 9
contra o Liberalismo, o Instituto Ozanam simboliza a luta contra o comunismo”.

Também no Rio Grande do Sul, a 19*. Carta Pastoral de Dom Becker de 13 de
Setembro de 1930 versa sobre 0 Comunismo Russo e a civilizagdo crista. A carta tem nitido
enderego, reagindo contra a Confederagao Geral do Trabalho do Brasil fundada no Congresso
trabalhista de 26 de abril de 1929. A carta faz apelo as Forgas Armadas, as classes
conservadoras, cuja existéncia se ameaca destruir, aos poderes publicos, aos intelectuais, a
imprensa para que se defendam contra a onda vermelha qué no seu advento os pretendem
destruir. Quinze anos depois, ao apagar das luzes do Estado Novo, quando a sociedade se
apresta a reassumir tarefas confiscadas pelo Estado, e € reaberto o debate politico e social, o
episcopado do Rio Grande do Sul retorna com uma pastoral coletiva, tendo novamente por
tema o comunismo e o movimento nacional. Se a posi¢do continua sendo de combate e
repulsa ha uma certa mudanca do tom. N&o se atribui, mas ao comunismo a causas
exclusivamente religiosas, nem o horizonte principal € a Russia. Ao lado de causas religiosas
e morais, a carta acrescenta com toda clareza: Um capitalismo egoista e ateu, lenta e
silenciosamente, gerou a injusti¢a social. Mas se -constituiu um dever social, urge registrar,
igualmente, com espanto e ansiedade, no tratamento comunista dessa crise, a presenca da
mesma concepgdo materialista que a gerou. N&o serd pelo comunismo que se ha de superar
essa angustia coletiva, amplamente desencadeada pelo capitalismo. Diante de todo esse
processo os defensores do pensamento religioso propdem idéias para afirmar sua ideologia
entre ela a intervencdo no processo de formagdo educacional; tema esse que abordaremos no

proximo capitulo.
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EDUCACAO RELIGIOSA E EDUCACAO LAICA NAS ESCOLAS OFICIAIS

A questdo do ensino leigo era uma das grandes reivindicagdes liberais e républicanas,
de fato inscrita na constituigdo de 1891. “Serd leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos
publicos”. Art. 72 Ins n® 6 Inversamente, a lgreja se batia pela possibilidade de 0 ensino
religioso ser ministrado nas escolas publicas para os alunos catdlicos, estando os pais de
acordo. Logo depois da Revolugdo de 1930, esta se apresentava ao lado da legislacdo familiar,
como a reivindicag@o fundamental dos catolicos. A educacdo era encarada como um problema

do direito familiar.

O que estava em jogo em 1930 era muito mais do que uma questdo de principios. As
transformagdes econdmicas, com a rapida expansdo das atividades industriais € com a
crescente importancia dos ntcleos urbanos, determinam uma forte pressdo para a implantagdo
das oportunidades educacionais, reservada tradicionalmente a uma pequena camada saida das
classes dominantes. Este sofre agora a pressdo dos seguimentos médios que reclamam uma
educagio secundaria e mesmo das classes populares que pedem educagdo primaria para seus
filhos. Entre 1922 e 1930 varias reformas de ensino tentavam nos Estados responder as novas
técnicas pedagdgicas. O grupo de educadores conhecidos como da Escola Nova, agrupados
em torno de Lourengo Filho, Anisio Teixeira, Fernando de Azevedo, entra na batalha pela
democratiza¢do do ensino. O debate torna-se vivo durante a IV e V Conferencia Nacional da

Educagdo em 1931 e 1932.

Em 1932, o grupo langa o Manifesto dos Pioneiros da Educagdo Nova. As primeiras
reivindicagdes eram a gratuidade e obrigatoriedade do ensino e sua laicidade, bem como um
plano nacional de educagio. Os religiosos opunham-se a esta corrente vendo nela o perigo de

que a interferéncia do Estado levasse finalmente ao monopélio do ensino pelo mesmo.




30
Combatiam também a laicidade por feritem principios da filosofia religiosa.

O debate tornou-se veemente por muitos anos, porém esfriou durante o Estado Novo.
No entanto em 1948 h4 um retorno das discussdes quanto a reforma do ensino, prolongando-
se até a década seguinte por ocasido dos debates da Lei de Diretrizes e Bases da Educacio
Nacional, sancionada em 1961. Do lado religioso, além dos principios em jogo havia o quase
monopdlio do ensino religioso catlico no ensino secundério da época. Perto de 90% deste
ensino era particular e, em sua maior parte na mao da Igreja. Pelo que podemos concluir a’
questdo religiosa para a educagdo era outra. Exatamente no momento em que a Igreja €
excluida do acesso aos estabelecimentos de ensino do Estado, dd-se uma rdpida e continua
expansdo das matriculas. De 250.000 na Proclamacdo da Republica, 1.033.421 s6 no ensino
primério em 1920 e chegam préximo aos 2 milhdes em 1930. No ensino médio as matriculas
atingem 109.281 em 1920, devendo beirar as 170.000 em 1930. Em 1940, a 3.068.269
criangas no primdrio e 260.220 no secunddrio’®. O problema ndo residia de imediato no
secunddrio, onde a Igreja controlava praticamente a rede de ensino existente. Estava nesta
rapida formacdo da sociedade de classe dentro da ordem capitalista, num processo urbano
secular. A Igreja, com sé6lidas raizes na zona rural, sentia que seu futuro podia estar
comprometido se de algum modo ndo tornasse ativa sua presenca junto as classes populares

em constitui¢do nas cidades e cuja formagao se dava mais e mais através do aparelho escolar.

A Republica ndo impediu que a Igreja abrisse escolas primdrias e populares. Na
realidade, sendo o ensino primdrio gratuito por lei, sé em poucos lugares, como nas zonas de
colonizagdo alemad e italiana, pdde a Igreja arcar com uma rede de escolas paroquiais de

ensino primério. No mais, sua educagdo era no secunddrio e estritamente elitista, com

13 OTAIZA, de Oliveira Romanelli. Histéria da Educagio no Brasil, 1930-1973, Petrépolis, vozes, 1980,Ed.64.
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colégios internos aonde vinham estudar os filhos das oligarquias rurais e das familias
tradicionais inclusive da burguesia. A concorréncia aos colégios cat6licos de nivel secundério
ndo a fazia propriamente o Estado e sim os colégios protestantes que ofereciam uma educagéo

de estilo norte-americana mais pragmadtica ¢ menos humanistica do que a catdlica.

Na outra parte da linha, a Igreja se preocupava com a formacgdo de intelectuais
catdlicos. Toda formagao superior no pafs era agndstica, positivista e anticlerical. Dom Leme
compreendia o papel do intelectual como vanguarda do catolicismo e por isto deu enorme
atengdo ao grupo do Centro D. Vital, estendeu sua influéncia, confiando-lhe tarefas politicas
como a Liga Eleitoral Catdlica (LEC), tarefas pedagdgicas como a criagdo da Associa¢do dos
Professores Cat6licos, transformada bem cedo em Confederagdo Catdlica Brasileira de
Educacdo, de ambito nacional (1935), tarefas de formagd@o como o Instituto Catélico de
Estudos Superiores (1932), tarefas de militancia apostdlica através da Agdo Catdlica (1935) e
finalmente a tarefa de coroamento de todas as outras, repensar a cultura nacional & luz da fé,
através da Universidade Catélica (1942). Nesta caminhada duas figuras se destacam: Alceu

Amoroso Lima entre os leigos e o padre Leonel Franca no clero.

O que se decidia nas discussdes de 1931 era a possibilidade da acdo pedagdgica da
Igreja junto as classes mais populares no quadro da educacdo primaria, agfo esta tdo crucial
para a conducdo moral e intelectual da sociedade. Sem isto a Igreja corria o risco daquela
fratura fatal entre uma religido de intelectuais e outra para o povo. A educagio das massas era
tdo importante quanto a conquista espiritual e cultural das elites. A luta no campo politico
podia dar a Igreja acesso ao Estado e a legislag@o, mas seria um erro se descuidasse do acesso
direto a populacdo através da educagdo. O sentido de luta de 1931 estd nos resultados

alcangados. Em 1924, apenas 25% das criangas no Distrito Federal recebiam nas Igrejas
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ensino do catecismo. Regulamentando em 1935 o acesso da Igreja as escolas oficiais, gragas
ao trabalho do Conselho Arquidiocesano de ensino religioso, 91% das criancas das escolas

primérias passaram a receber instrugdo religiosa, ministrada por voluntarios.

Talvez o erro da Igreja derivasse de sua incapacidade de suscitar os intelectuais de
cada classe. Apostando nos intelectuais das elites, em que pese suas organizacdes entre as
classes populares, como os Circulos Operdrios, as Congrega¢des Marianas, ela privilegiou os
intelectuais vindos da pequena burguesia ou da antiga aristocracia, abafando a emergéncia de
intelectuais orgénico vindo de outras classes. A Acdo Catdlica, recebendo mandato sobre
todos os outros organismos leigos da Igreja, que a ele se subordinam, estancou todo um

processo de emergéncia de liderangas catdlica no meio operdario e popular.

A licenga para o ensino religioso nas escolas publicas passou por uma série de
marchas e contramarchas. Porém, a primeira vitdria veio rdpida. Em meados de abril 1931,
Dom Leme encarrega o padre Leonel Franca de consultar o Ministro da Educagéo. sobre a
oportunidade de uma reagdo da Igreja sobre esta questdo. Quinze dias mais tarde, a 30 de abril
de 1931, € assinado o decreto, de efeito incalculdvel, permitindo o ensino da religido nas
escolas publicas. O jesuita, a pedido do ministro, redigira a exposi¢do de motivos em férmula
de decreto. O ensino religioso obrigatério, dentro do horério escolar, consignado na minuta do
padre Franca, fora, na redag@o oficial, substituido pelo ensino religioso facultativo, fora do

mesmo hordrio, o que restringia de muito o alcance da concessao.

A dificuldade maior foi obter a regulamentagdo da concessdo e conseguir sua
aplica¢do prética. Na constituicdo de 1934, o artigo 153 confirma a conquista de 1931: o
ensino religioso serd de freqii€ncia facultativa, e ministrada de acordo com os principios da

confissdo religiosa do aluno manifestada pelos pais ou responsdveis € constituird matéria dos
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horérios nas escolas publicas primdrias, secundérias, profissionais € normais.

A constituigdo de 1937, outorgada pelo governo e fora das possibilidades de pressdo
exercidas em 1934 pela Igreja, reduzia o alcance da medida no seu artigo 133: “O ensino
religioso poderd ser contemplado como matéria de curso ordindrio das escolas”. ©“ Nao poder4,
porém constituir objeto de obrigagdo dos mestres ou professores, nem de freqiiéncia

compulsdria por parte dos alunos”.

O exame das alteracdes da legislagdo concernente ao ensino de nivel médio e,
especialmente, ao ensino médio do tipo secunddrio, apés 1930, constitui, na verdade, um bom
caminho para a compreensio das orientacOes mais gerais da evolucdo do sistema escolar, no
Brasil contemporineo. Certamente ndo cabe nos limites de uma exposi¢do desta natureza a
andlise de todo legislagdo escolar produzida durante o periodo. Mas € vidvel pelo menos
indicar os documentos legais mais importantes e apontar quais foram as direcdes que

imprimiram a organizagdo do ensino de nivel médio.

No ambito da denominada reforma Francisco Campos, € conveniente registrar
algumas inovagdes resultantes de trés documentos legais: o Decreto n°. 19890 de 18 de abril
de 1931, que dispunha sobre a organiza¢@o do ensino secundario; o Decreto n°. 20158 de 30
de junho de 1931, que organizava o ensino comercial; € o Decreto 21241 de 14 de abril de
1932, que consolidava as disposi¢des sobre a organizacdo do ensino secunddrio. Estes
documentos ja exprimiam, na 4rea da educacdo de nivel médio, o impulso centralizador da
Revolugdo de 1930. Dispunham sobre a organizagdo dos ramos secunddrio e comercial do
ensino de nivel médio para todo territorio nacional. E substituiam o antigo ensino secunddrio,
parcelado e preparatério aos exames de admissdo ao ensino superior, por escolas organizadas

em série e curriculos definidos, subdivididos em dois ciclos, o fundamental, de cinco anos, e o
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complementar, com dois anos letivos.

Atribuindo a Unido a competéncia privativa de tragar as diretrizes da educacdo
nacional e de fixar o plano nacional de educacio, a constituicdo de 1934 dava continuidade a
orientagdo centralizadora antes imprimida as questdes do ensino. As observacdes de Fernando
de Azevedo, a proposito das disposi¢cdes constitucionais sobre a educacdo, definem
claramente as orientagdes que entdo prevaleceram: “estabelecendo que ao governo central
coubesse fixar um plano nacional de educag@o, compreensivo de todos os graus e ramos,
comuns e especializados, e coordenar e fiscalizar a sua execugdo em todo territério nacional.”
(art. 150), criando o Conselho Nacional e os conselhos estaduais de educagdo (art. 152) e
determinando a aplicag@o de nunca menos de 10% da parte dos impostos, na manutengdo € no
desenvolvimento do sistema educativo (art. 156) a constitui¢do de 16 de julho de 1934 fazia o
pais entrar numa politica nacional de educagdo de conformidade com os postulados e as
aspiragdes vitoriosas na conferéncia de Niteréi, em 1932, e conforme o manifesto dos

Pioneiro pela Reconstrugdo Educacional do Brasil',

Idéntica orientagdo viria a prevalecer na constituicio de 1937, que encarregava a
Unido de fixar as bases e determinar os quadros da educagio nacional, tracando as diretrizes
do ensino. Ndo obstante a incontorndvel imprecisdo dos termos em que se colocaram essas

questdes das diretrizes e das bases da educagdo nacional nos textos constitucionais de 34 e 37,

o

obrigando, ambas as Constitui¢des, diferentes possibilidades de interpretacdo quanto
latitude que atribuiam a acio do governo federal, a dire¢do centralizada que imprimiam a

evolugdo do ensino era inequivoca e se consolidaria, um pouco depois, nas disposic¢Ses, de

1942 e de 1946, das leis orgénicas do ensino de nivel médio.

14 AZEVEDO, de Fernando. A Cultura Brasileira, sp, melhoramentos, pags. 691-2.
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Em 1942, nos termos do Decreto-lei n°. 4073, de 30 de janeiro, o Governo da Unido
estabeleceu a chamada Lei Orgénica do Ensino Industrial. Neste mesmo ano, o Decreto-lei n°.
4244, de 9 de abril, estabelecia a denominada Lei Orgénica do Ensino Secundario. Logo no
ano seguinte, o decreto-lei n°. 6141, de 28 de dezembro, estabelecia a Lei Orgéanica do Ensino
Comercial. Alguns anos mais tarde, em 1946, o Decreto-lei n°. 8530, de 2 de janeiro, e 0
Decreto-lei n°. 9613, de 20 de agosto, estabeleciam, respectivamente, as denominadas Lei
Orgénica do Ensino Normal e Lei Orgéanica do Ensino Agricola. Acrescentando-se a estes
documentos, o Decreto-lei 4048, 22 de janeiro de 1942; os Decretos-lei n°. 8621 e 8622, de 10
de janeiro de 1946, que dispunham, respectivamente, sobre a criagdo do Servicl;o Nacional de

Aprendizagem Industrial e do servigo Nacional de Aprendizagem Comercial.

O Movimento de Trinta e os esfor¢os de “Reconstrucdo Nacional” possibilitou amplos
debates em todas as esferas da realidade brasileira, inclusive com ardor, no campo da

educagao, chegando mesmo ao conflito ideolégico.

Coloca-se, pois, como problema de estudo, a configuracdo dos grupos ideoldgicos
dominantes que se formaram e se conflitam, especialmente tendo como alvo a necessidade de
impor, na reconstrug¢@o constitucional do Estado, seus principios considerados, entdo, como

asseguradores da nova ordem politica justa e harmoniosa.

Em que medida os principios educacionais defendidos pelas varias correntes de
pensamento, na €poca, € tomado como instrumentos indispensdveis para o Brasil que surge?
Quais as propostas de construgdo educacionais € em que pressupostos se fundamentam?

Embora os debates pedagdgicos antecedam a Movimento de Trinta, eles s adquirem
contornos nitidos de proposta quando se aproxima a oportunidade de, através da elaboragéo

da constituigdo de 1934, os diversos grupos envolvidos nestes debates concretizarem
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constitucionalmente a consagragao de seus principios.

Dois grupos se destacam nos conflitos ideolégicos: os educadores profissionais da
Escola Nova e os lideres intelectuais catdlicos juntamente com membros da hierarquia
catdlica. Estes grupos sdo solicitados a oferecerem sugestdes para o capitulo sobre a educagéo
da Constitui¢do que estava sendo elaborada. Seguimentos da classe dominante, tais grupos
entram em choque, jid que pretendem ver consagrado suas propostas, de modo integral, na
futura Constitui¢do. Ao delimitar o ambito do problema em estudo deseja-se fixar as versdes
ideoldgicas deste seguimento dai o reconhecimento e fixagdo da postura do Estado, neste
periodo de 1930-1934. E entdo mostrar como tais versdes reproduzem em nivel de discurso a
pratica social da classe dominante.

A posigdo da Igreja Catdlica, na época, vista de um contexto mais amplo, explicita sua
atuacdo especifica no Brasil. A segunda metade do século XIX e os meados do século XX
marcaram a crise modernista na Igreja Catélica atingido especialmente a Alemanha, Itdlia,
Franca e Inglaterra. A aplicag@o das teorias da critica histérica as ciéncias da religido criam a
necessidade de rever a relacdo ciéncia e fé. Nos aspectos concernentes a “questdo social”, a
Igreja Catdlica propord principios que, sem se desviar do capitalismo, reformem a sociedade.
Segundo a Igreja tais reformas, propostas a base da conversdo moral individual reduziu os
excessos e exageros do capitalismo (sede de lucro, apego aos valores materiais e descaso
quanto aos valores espirituais). Com isto, evitar-se-ia a “barbaria civilizada” identificada com
as experiéncias socialista da URSS e com as conquistas populares do México e da Espanha,
baseadas nos principios do materialismo e da dialética.

Vinculando-se explicitamente a burguesia, a Igreja Catllica propde um Estado
corporativista que associado a reforma interior seja o agente da harmonia social e da

conformacdo das classes a situagdo. Em especial propde-se o consolo a classe operéria, como
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forma de virtude e mérito em evidente oposicdo a tese marxista de luta de classes. E mais
ainda, os excessos e exageros do capitalismo o s@o devido ao espirito liberal e laico que o
formou. Esta forma liberal, quando ndo substituivel pela forma corporativa de forte sabor
étnico-religioso, se transforma na antecAmara do comunismo. Por isso, liberalismo
desenfreado e irreligioso desemboca no comunismo. Estes ataques & democracia liberal
significam o temor quanto aos possiveis rumos socialistas que poderiam ensejar a participagdo
popular mais ampla na politica. A caracteristica anticomunista tornar-se-a4 predominante,
deixando de realgcar os tradicionais adversdrios protestantes e positivistas. A marcante
desconfianga quanto as classes populares, definida na luta anti-modernista, prolongada na luta
anticomunista, fard da Igreja uma defensora da “aristocracia intelectual”, regradora dos
principios orientadores da sociedade. E tal aristocracia deveria ser cristd ou pelo menos
cristianizada. Em vista disso, dentro do novo quadro da sociedade constitucional apoiada no
voto, ird recrutar os elementos necessarios para a defesa do catolicismo.

Para Igreja Cat6lica o mundo estd em crise, em especial o mundo Ocidental. E uma
crise generalizada que atinge os aspectos materiais, sociais, juridicos e principalmente morais.
Esta crise, que se apresenta sob a forma de desmoronamento das instituigdes vigentes e da
desorientacdo das consciéncias individuais fraquejam ante seus deveres e atingem também o
Brasil.

Neste contexto a educacdo € vista pela Igreja como veiculo indispensavel para cura do
mal intelectual existente. Sem ela ndo haveria restauragdo e os espiritos continuariam
descrentes e agndsticos. Assim, tem-se como primeiro passo na definicdo de uma filosofia
pedagdgica a fixagcdo dos principios naturais que devem governar a obra pedagdgica. Tais
principios se expressam num ideal pedagégico coerente com a visdo de mundo e do homem

bem como do catolicismo, sem o qual a acdo formativa do homem se transforma em agitagéo.
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Este ideal pedagdgico € fornecido ndo pelas ciéncias experimentais, mas por uma concepg¢ao
de vida ditada pelas ciéncias especulativa. Estas, por sua vez, sdo governadas pela é€tica
subordinada a teologia. Segundo a Igreja este complexo hierdrquico imprime uma orientag@o
adequada aos ideais intelectuais e sociais.

O segundo passo € a considerag@o da crianga como realidade pedagégica, ou seja, ela €
o objeto central da educagio.

Terceiro passo € questio do método pedagdgico. O método deve aceitar todas as
contribui¢des justas vindas das ciéncias experimentais e afins. Sendo apenas um meio de
aplicar o ideal a realidade pedagdgica dentro de uma finalidade educativa, os métodos valem
tanto quanto valem os principios prepostos que os nortearem. Neste contexto, a educacdo €
vista como sendo a ordenagdo das faculdades humanas, numa hierarquia, a fim de conduzir o
homem a obtengdo de seu supremo fim.

Aqui também se aplica o principio de ordem. Este principio de ordem estabelece a
hierarquia de um principio inferior subordinado a um superior. Assim, na ordem psicoldgica a
vida vegetativa subordina-se a vida sensitiva, esta a vida racional e a racional a vida espiritual.
Pode-se dizer, resumindo os pontos principais do conceito de educacg@o aceito pela Igreja; que
ela € a consciéncia que o ser humano deve ir adquirindo de sua destinag@o espiritual, através
do uso ordenado das faculdades no dominio das paixdes, na formagao dos espiritos, através de
hé4bitos salutares e da prepara¢do do espirito para 0 mundo da graga, sob o influxo regulador
da lei eterna, tornando o homem apto a viver na sociedade.

Assim a Igreja Cat6lica assenta a formagdo do corpo na concepgdo de natureza do
homem. Defende que a educagdo deve levar em conta as duas realidades do homem: corpo e
alma e as suas exigéncias correspondentes: a de ordem fisica e a de ordem moral. O corpo

humano ndo € visto como algo separado da alma humana. A educagdo integral catdlica ndo
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devera separar aquilo que € unido no composto harmoénico. Neste sentido, ndo hd educagdo
fisica separada da educag@o moral. E os sentidos ganham um controle através de bons hébitos
fisicos.

A formagdo intelectual estabelece ordem nas idéias, afim de que estas se orientem, seja
na ordem dos conhecimentos cientificos, seja na ordem dos conhecimentos humanisticos para
as verdades fundamentais de que o homem deve ficar de posse. Tais verdades sdo os
primeiros principios que ensinam o que € o homem, de onde vem e pra onde vai. Esta
teleologia intelectual se explicita na formacdo moral e religiosa onde os hdbitos morais pela
ordem na vontade humana colocam o homem em sua prépria natureza. A natureza espiritual
do homem, iluminada pela graga, faz com que a racionalidade descubra o ordenador de tudo,
que € Deus, fonte do ser e da vida. Neste instante entra a religidio como meio para que o
homem, subindo “das sombras da vida animal” se dirija & posse do bem. Esta teleologia
desemboca na teologia. A dimensao religiosa € inerente a esséncia da educagao.

E em momento algum se deixa de considerar o papel desordenador do pecado original,
seja para mostrar que a obra educativa integral ndo € nunca uma auto-producdo humana, ou
seja, que 0 homem para atingir seu objetivo ndo pode dispensar a graga, seja para elucidar a
presenéa das paixdes, ambicdes e orgulho, como produto e resultado da desordem. Percebe-se
que, quanto a realidade pedagégica, o educando € apenas um ideal relativo e deve ser
orientado de acordo com sua finalidade absoluta e ultima que € a elevacdo espiritual da
personalidade para uma unido com Deus. Neste sentido a crianga deve ser o centro, mas nao o
ideal da escola. O mesmo deve-se dizer do método. Ele ndo é nem centro nem ideal. E apenas
meio, instrumento apto para ativar os conteidos.

A educacdo € vista pela Igreja Cat6lica como uma inclinagdo natural dada a natureza

racional do ser humano. Ela € também preceito de lei natural pelo qual o homem, busca em



40

sociedade, a verdade e descobre nas coisas criadas a vontade do criador. Esta inclinacgdo
natural ao ideal pedag6gico necessita da competéncia de trés sociedades, a fim de orienta-lo
ao verdadeiro fim. Estas sociedades sdo: a sociedade sobrenatural representada pela Igreja, a
sociedade natural bdsica representada pela familia e a sociedade temporal natural representada
pelo Estado. Cada uma visa seu fim préprio através dos seus préprios meios. As trés sao
necessdrias, distintas e unidas por Deus. As trés cabe a responsabilidade da educacdo em
harmonia e cooperagao.

A Igreja compete educar porque recebeu esta missao de Jesus Cristo a fim de elevar o
homem da natureza a graga. No ensino do dogma e moral ela € infalivel e deve gozar da mais
completa autonomia e autoridade. Pode, alem disto, julgar do valor moral de qualquer outro
conteudo. Nesta missdo a Igreja tem o direito de, em qualquer lugar ou institui¢do, vigiar pela
educacgdo moral e religiosa de seus fieis batizados.

Para o pensamento catdlico da época, esta missdo ndo provém de uma concessao
humana, € um direito divino e um direito natural dada a teleologia das a¢des humanas.
Entende-se que, pela natureza das coisas, a educagio ndo pode abstrair da religido e tal legado
¢ legitimamente preenchido pela Igreja Cat6lica, de tal forma que sendo ela a “porta do reino
de Deus”, esta missdo se estende inclusive as nfo fiéis. Assim, o banimento de Deus da
sociedade e da escola por qualquer Estado, significa a injustica € opressdo das consciéncias
naquilo que de mais profunda elas possuem.

A missdo educadora e sobrenaturalizadora da Igreja se segue a missao educédora dos
pais. Ou seja, aos ‘direitos divino do criador’, se seguem os direitos naturais que, resultantes
da ordem natural das coisas, ddo a familia, especialmente aos pais, a educagdo dos filhos. A
crian¢a € membro antes da familia que da sociedade temporal civil. Viola-se a lei natural

quando se impede aos pais a sua missdo educadora. Os pais sendo indispensédveis para a
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sobrevivéncia da crianca infundem nela, ao lado da manutencdo vital, principios éticos e
religiosos. Esta missdo € um dever cujos direitos devem ser mantidos mesmo quando a
civilizagdo e a propria sociedade exigem, na sua complexidade, uma complementagdo de
instrucdo. E os pais, desejosos de uma educagfo integral para os filhos, confiam e delegam a
escola parte da competéncia familiar, buscando neste um auxilio em sua tarefa formadora das
novas geragdes. A escola possui uma funcgio singular que s6 se explicita com a funcgio do
Estado.

O Estado tem por missdo essencial, ndo subverter, mas desenvolver a natureza do
homem, acatar a hierarquia das faculdades e cooperar com a familia e a Igreja, pela escola, na
expansdo integral das atividades fisicas, intelectuais, morais e religiosas de suas geragdes. No
exercicio desta expansio ele consubstancia a felicidade terrena e prepara a felicidade eterna.
O Estado € apenas meio para proporcionar aos seus membros a oportunidade de desenvolver
organicamente estas virtudes. Neste sentido, fica claro que o Estado deve proteger os direitos
dos pais e da Igreja garantindo os meios favordveis a fim de que a parte crente de sua
populagdo obtenha o fim Gltimo. Tais meios sdo a promogao da implantagdo da escola prépria
que supram a deficiéncia dos pais, sem infringir seus direitos.

Isto se deve ao fato de que o Estado representando as ordens humanas e temporal deve
subordinar-se a ordem natural e divina. Estas ordens anteriores e indepéndentes a do Estado,
sdo a fonte da repulsa ao monopdlio pedagdgico estatal, que seria a subversdo da ordem
hierdrquica e natural das coisas. Nesta visdo estd presente a consideracio da pessoa.:humana,
como superior a sociedade, e a sociedade como meio para a pessoa. Assim se a sociedade
deve subordinar-se a pessoa humana, por outro lado, a sociedade € necessiria como meio
natural para que a pessoa humana atinja o seu fim. Aqui cabe ressaltar o papel da escola.

A escola completa a familia € € sua complementagao natural. Neste sentido separa-las
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¢ prejudicar a pessoa humana, solidarizé-la € beneficio para o bem comum. E a escola como
continuagdo do lar, participa da natureza do Estado enquanto coopera com a formagéo fisica,
intelectual, moral e religiosa da pessoa. Por isso a escola € o grupo intermedidrio entre a
familia e o Estado e segundo a ordem das coisas ela deve se plasmar de acordo com o modelo
da familia de preferéncia ao do Estado.

O acordo harmonioso entre estas sociedades resultard em vantagens para o cidadao,
para o cientista e para o crente. E a filosofia pedagdgica que d4 a ultima palavra da razdo
humana sobre a educagfo, baseia-se na doutrina catdlica. Esta € a Ginica capaz de dizer estas
palavras de modo integral, restaurando a ordem e a harmonia entre os povos e na vida
nacional. A Igreja Catdlica como depositaria desta doutrina, foi por exceléncia uma educadora
tal como uma mae no papel que ocupa no nascimento de um novo ser. Este papel civilizado
expressado na aculturagdo dos “bdrbaros”, na fundagd0 e manutengdo das primeiras
universidades. Neste instante, o argumento a favor da presen¢a da Igreja na escola- adquire
uma conotacdo especifica. O Brasil ndo teria sido exce¢do neste papel civilizador da Igreja. A
obra dos jesuitas provaria o quanto pode seu “papel civilizador” da Igreja. As bases da
sociedade civil, fundadas nos preceitos da justica e da moral, teriam sido também sustentadas
pela obra jesuita especialmente pela abertura de escolas. Sempre que os jesuitas fundavam
uma cidade fundaram também um colégio. Assim, o ensino no Brasil iniciou-se sob a tutela
da Igreja Catélica. O Brasil, passando pela Revolugdo Politica se ndo quisesse cair no
confucionismo do Estado Liberal Burgués, que sé se preocuparia com reformas parbiais nas
unidades politicas, juridicas e econdmicas, deve se interessar por aquela unidade que € a base
de todas as outras: a unidade espiritual.

O Brasil deveria duplamente realizar a verdadeira revolucdo que € a Revolucdo

Espiritual. Primeiro, porque ela seria a base para qualquer povo ou nagdo, segundo porque
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seria a esséncia da prépria nacionalidade brasileira. A esséncia da estrutura politica do Brasil
como nagdo, seria o espirito religioso que comporia a totalidade da unidade nacional. O
primeiro passo para a Revolugdo Espiritual seria a fixacdo dos principios norteadores que
deveria governar a obra pedagégica. No Brasil tais principios se mesclariam com as raizes da
alma brasileira.

Assim, seja a reintrodugdo do ensino religioso facultativo nas escolas publicas pelo
decreto do Governo Provisdrio, seja a luta pela insercio definitiva na constituigdo, nada mais
representaria sendao uma justi¢a ao cardter religioso do povo brasileiro, a sua tradi¢do e uma
esperanga de salvacdo para a patria.

Os pensadores catdlicos reconhecem que nio influiram nos destinos da nagdo desde a
constitui¢do de 1891 e sua Reforma em 1926, porque ndo possuiam homens habilitados para
tal. A luta pela insergd@o dos principios catdlicos na Constitui¢dao, em especial no que se refere
a educacdo, exige, na base de qualquer acdo catdlica, a luta contra a ignorancia religiosa, um
rigoroso movimento de intelectualismo religioso aliados a uma pressdo politica. E a frente das
aulas de religidio que deveriam estar educadores catdlicos, com reais valores morais e
religiosos, cujo entusiasmo fascinaria os alunos.

Caso ndo se reinstaure na republica a ordem social da Igreja, sendo a escola o veiculo,
seu caminho seria a substituicdo da “barbdrie inculta” pela “barbérie civilizada”, expressa no
Estado proletério. Aqui, a possibilidade de um monop6lio pedagdgico por parte do Estado,
fazia com que os catllicos passassem a usar um outro argumento: o de ordem politica,
defendendo o direito a livre iniciativa, onde os grupos familiares ou religiosos garantiriam
para seus filhos, escolas que se harmonizariam com as respectivas convic¢Oes. Para a Igreja o

contexto politico da nova republica ndo podia, nem devia obedecer as inspiragdes do laicismo.




44

A IGREJA CATOLICA E A ACAO POLITICA

Se em 1931 havia sido o ano das grandes mobilizagdes populares, o final de 1932 e 1933
serdo para a Igreja os anos de elaboragio de uma estratégia eleitoral.

Durante 0 movimento paulista de 1932, a oligarquia local, sublinhando os temas da -
humilha¢@o de Sdo Paulo e da volta a constitui¢do, procura identificar-se como democrética,
mas o operariado olha este patriotismo com desconfianga; compreendendo que a luta ndo ¢
sua, e dela ndo participa. O clero paulista, porém, tendo o arcebispo de Sao Paulo a frente,
posta-se a favor do movimento armado. No Rio de Janeiro, Dom Leme silencia, recusa-se a
assinar um manifesto de apoio a0 movimento que lhe levam os intelectuais catélicos do Centro
Dom Vital, mas em particular torce por Sdo Paulo.

No Rio Grande do Sul, Dom Jodo Becker move-se intensamente no sentido de obter uma
trégua e o fim da luta armada, alegando os horrores da luta fratricida, mas advertindo também
as classes dominantes que, enquanto lutam entre si, estdo abrindo caminho para o comunismo.
Em plena luta, a 9 de setembro, lanca sua 22° Carta Pastoral, sob o titulo: “Os catdlicos e a
futura Constitui¢do”.

Terminado o movimento e marcada as eleicdes para maio de 1933, colocou-se para a
Igreja o dilema de como enfrentar a batalha eleitoral. Em 1932 a Igreja estaria convencida que
a batalha se decidiria no seio da opinido publica, nos partidos, nas urnas e s6 depois no
Parlamento. A dificuldade estd em se decidir pelos caminhos a serem trilhados para a
mobiliza¢do popular, para a batalha eleitoral e legislativa. Quanto ao elemento legislativo a
estratégia ja estava montada. Enquanto ndo convocava a constituinte, o Governo havia criado
um conselho para a reforma das leis de ordem privada. Dom Leme apressa-se em criar um

grupo de trabalho que atuasse junto a este Conselho Legislativo. Com essa finalidade reuniu
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em 1931 uma comiss3o geral de jurisconsultos, pensadores e publicistas catdlicos. Este
comissdo tratava-se de um grupo de juristas que fora chamada ao paldcio para proceder a
revisdo dos textos legislativo, para deles escoimar o quanto fosse possivel, as disposi¢des
contrarias a doutrina catflica. Tratava-se de acompanhar a obra das diversas comissdes e
subcomissoes legislativas que, por determinag¢do do governo provisério, estavam elaborando os
diversos projetos de reforma.

Para ndo cair, pois, no erro de aguardar os fatos consumados para depois levantar a voz,
€ que se pensou em organizar uma comissio central de juristas e pensadores cat6licos. Esta
comissdo continuaria atuando, depois das elei¢cdes, junto ao Parlamento. Nesse contexto
restava 0 problema propriamente eleitoral da mobilizacdo popular. A questdo ndo era recente e
vinha voltando regularmente desde entrara em crise o modelo de inser¢do da Igreja na
sociedade brasileira, consubstanciado na sua existéncia como parte importante e fundamental
do aparelho do Estado.

Esta articulagdo entra em crise aberta, pela primeira vez, durante a questdo
religiosa (1872-74). Em face da incriminago, processo e condenagao dos bispos Dom
Vital e Dom Macedo Costa, os catdlicos deixam de se sentir seguros diante do Estado
e uma das reagOes € a proposta de se criar um partido catélico para defender os
interesses ¢ os direitos da Igreja e da religifo, como se dizia na época.

O torpor da Igreja oficial, inteiramente aninhada nas estruturas do poder, impedia-na de passar a

oposi¢do, de luta na sociedade civil por uma posi¢do que lhe era assegurada, com humilhagdes e

restri¢des, é certo, pelo poder do Estado.
Com a separagdo entre a Igreja e o Estado em 1890 e a instalagdo de um governo liberal

e laico, volta a baile a criagdo de um partido catdlico. A hierarquia prefere, porém seguir o

S VILACA, Carlos Antdnio. Histéria da Questio Religiosa. Rio de Janeiro. 1974
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caminho do acordo em alto nivel, j4 presente na elaboracio do decreto de separacdo redigido
ap6s consultas entre Dom Macedo Costa e o ministro do Governo Provisério, Rui Barbosa.
Tenta extrair, por pressdo direta dos bispos sobre o Marechal Deodoro da Fonseca e sobre o
Congresso Constituinte, 0 que ndo podia obter por uma bancada de parlamentares catélicos
eleitos.

Nos anos seguintes, aqui e ali, ao sabor dos acontecimentos, um projeto de emenda
divorcista, um pedido de rompimento de relagdes diplomética com a Santa Sé e ameaga de
nacionaliza¢do dos bens dos religiosos tende fazer reaparecer a movimentagdo na opinido
catdlica leiga em prol de um partido politico catdlico, mas que nunca € concretizado, talvez
pelo pouco entusiasmo que mostram os bispos para com a idéia.

Em 1915, o ardor de Carlos de Leat leva o projeto para frente; em seguida a um mal-
entendido que lhe faz supor a aprovagio do Cardeal Arcoverde. As vésperas das elei¢es, 0
cardeal faz saber através de seu bispo auxiliar, pela imprensa, que ndo aprova o partido
catdlico. Uma ducha de dgua fria nos leigos catdlicos empenhados numa iniciativa que a
propria Igreja desaprova por sua mais alta autoridade.

Em 1922 € a vez do neoconvertido, Jackson de Figueiredo, partir para mesma luta, dada
a apatia dos catdlicos e antervendo a necessidade que os mesmos tinham de atuar na sociedade.
E um ano agitado e em que se definem muitos rumos para o futuro do pafs. Desta vez o
arcebispo-coadjuntor do Rio de Janeiro, Dom Sebastido Leme, corta rente qualquer veleidade e
convence 0 amigo a ndo fundar o partido. Em seu lugar, Jackson de Figueredo funda o Centro
Dom Vital, sem deixar de imprimir-lhe uma diregdo de militdncia politica autoritdria e
reaciondria, como acreditava ser a posi¢do da Igreja diante das agitagdes revoluciondria que

comegava a se desenhar.

Com o sucesso do movimento de 30 a situagdo seria outra e, pela primeira vez nos 40



47

anos da Republica, havia real possibilidade da Igreja influir nos acontecimentos politicos.
Retorna com forca a discussio sobre o partido catdlico. Havia para respaldar os argumentos a
favor desta solucdo a presenga de fortes partidos catdlicos na Alemanha, com o Zentrum, e, na
Itdlia, como Partido Popular de Dom Sturzo, precursores da Democracia Crista do apds-guerra.
Mas havia, por outro lado, a atuagdo de Pio XI, que apds a concordata com o Estado italiano
pedira a Dom Sturzo que se afastasse da dire¢do do partido. Na Alemanha, o Zentrum que
poderia ser o fiel da balanga na luta contra a ascensdo do nacional-socialismo em 1933, libera
o voto de seus deputados, contribuindo para a indicagdo de Hitler como chanceler do Reich. A
concordata entre a Santa Sé e o Reich alemdo, em 1933, elimina a possibilidade de atuacgio de
um partido catélico em oposicdo ao Estado. Na realidade, Pio XI joga todo o peso da estratégia
da Igreja, ndo em partidos, mas numa nova associagdo de leigos destinado ao combate
religioso, social e mesmo politico, sem ser um partido e sob estrito controle da hierarquia
eclesidstica, a A¢do Catdlica.

A tradicional politica da hierarquia brasileira que, desde os sucessos de 1872, sempre
descartara o apoio a uma solug@o partidéria, a nova orientagdo que se desenhava nas atitudes
de Pio XI, assim como as convicgdes pessoais de Dom Leme devem ter pesado muito na opgdo
por um instrumento de atuag@o politica suprapartidrio.

No dizer de Dom Leme: partido e catélicos sdo duas denominagdes que se
repelem, sdo dois termos em completa antitese. Partido quer dizer fragdo, catdlico
quer dizer universal. Além da questdo de principios havia a questdo pritica e
propriamente politica: ndo houve, nem hé no Brasil, observa Dom Leme, partido que
ex. Professo combata a Igreja. Em todos os partidos os catélicos podem militar, como

de fato militam. Formado o partido, os atuais militantes catdlicos das outras
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agremiacdes partidrias ndo seriam delas expulsas?'®

A férmula encontrada para uma atuagdo indireta, mas eficaz dos catélicos na politica foi
a Liga Eleitoral Catélica (LEC) que se apresentava em seus estatutos, como organizagdo com
dupla finalidade: 1°.) Instruir, congregar, alistar o eleitorado catblico; 2°.) assegurar aos
candidatos dos diferentes partidos a sua aprovagdo pela Igreja e, portanto, o voto dos fieis,
mediante a aceitacdo por parte dos mesmos candidatos dos principios sociais catélicos e do
compromisso de defendé-los na Assembléia Constituinte.

Em depoimento, Alceu Amoroso Lima, secretario da LEC, assim se exprime sobre
seu carater:

Todo nosso propdsito ao elaborar os estatutos da Liga Eleitoral Catdlica era
precisamente, como providencialmente o via o Cardeal Leme, encontrar o meio-termo
justo entre o partido € a omissdo. A Liga veio servir, como uma luva, a essa inten¢fo.
Era uma institui¢do suprapartidaria. Era aquilo que os americanos chamam de pressure
group e que atua na base de um corpo de principios, cuja aceitacio nfo implica em

nenhuma ou submissio confessional partidaria.'’

Assim € que o préprio cardeal redigira, de seu punho, o artigo primeiro da Liga, que
declarava a ela pertencerem, todos aqueles que aceitarem seu programa, cat6licos ou nio. E
esse programa era apenas o de um conjunto de principios de ordem social, como ensino
religioso facultativo, a indissolubilidade matrimonial, a assisténcia religiosa as for¢as armadas,
um programa de justi¢a social do trabalho, em suma, pontos aceitdveis por catdlicos e ndo
cat6licos.

Na atuagdo da LEC um ponto merece atengdo especial. A estratégia de mobilizacdo em

relac@o aos eleitores e aos partidos. Uma primeira batalha a ser ganha era a de alistar o maior

6 VILACA, Carlos Antonio. Histéria da Questdo Religiosa. Rio de Janeiro. 1975. p. 61-4.
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nimero de eleitores catdlicos, instruindo-os a0 mesmo tempo sobre a questdo politica em si e
sobre as chamadas reivindicagdes catdlicas. A Igreja jogou todo peso da sua organizagdo nesta
campanha.

No Rio Grande do Sul, por exemplo, a Curia de Porto Alegre suspende as licengas de
férias de todos os padres entre dezembro de 1932 € marco de 1933, devido aos trabalhos da
Acdo Catdlica e da Liga Eleitoral Catdlica.

Ao mesmo tempo sdo convocados congressos regionais € assembléias locais para a
instalacdo da LEC em todas as pardquias. O vigéario devia convocar uma grande assembléia
popular, com missa, e em seguida, comicio de informacdo sobre o momento politico, as
reivindicagdes catdlicas e a LEC. Posteriormente deveria se reunir com os delegados de todas
as capelas rurais cuja principal responsabilidade era percorrer todas as linhas, niicleos e
povoagOes das coldnias, para que cada um se inscrevesse como eleitor e fosse instruido sobre o
dever do voto e sobre o programa da LEC. A dire¢do arquidiocesana da LEC e -0 préprio
arcebispo se faziam presentes aos congressos regionais, enquanto comissdes percorriam cada
paréquia, nos dias das assembléias.

No Rio de Janeiro a organizag@o geral recafa menos sobre as paréquias € os vigérios e
mais sobre as organizagdes leigas; a habilitag@o dos eleitores, muito especialmente a do eleitor
feminino, mereceu os maiores cuidados da LEC. Em todos os recantos da cidade, os elementos
jovens da Acédo Catdlica faziam propaganda do voto. As mogas da J.F.C. (Juventude Feminina
Catdlica) e, sobretudo, os rapazes da A.U.C.(Ac¢do Universitaria Catélica) encarregévam—se de
levar até as paréquias mais distantes instrugdes e fichas, listas de alistamento, os dez pontos de
Dom Leme, e trazia de volta o relatério estatistico. Para intensificar o alistamento, combinara-

se distribuir o trabalho por equipes; quer na se¢do masculina, quer no ramo feminino da LEC,

7 LIMA, Amoroso Alceu. Notas para a Histéria do Centro D. Vital. VIII: in A Ordem, vol. LIX, junho 1958.
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havia chefes de centirias e decurias, responsdveis por certo nimeros de eleitores. Era um meio
engenhoso de impedir a absten¢do. O que se passava no Rio de Janeiro, passava-se também,
em ponto menor, em outros Estados. O alistamento da Liga Eleitoral, no pais inteiro, revelar-

se-ia 0 mais disciplinado e coeso, e também 0 mais compreensivo, pois ao passo que cada

partido tinha &mbito apenas regional, a LEC manteria do primeiro ao ﬁ]timq dia o seu ambito
nacional. Trabalharia em todo Brasil, com suas juntas de dmbito decrescente, que iam do
nacional ao local, coordenando assim, com unidade e variedade, todo o corpo (eleitoral), do
Acre ao Rio Grande do Sul.

O segundo ponto era o voto feminino. As eleigdes de 1933 seriam as primeiras em que a mulher
iriam votar no Brasil. O primitivo projeto do cédigo eleitoral concedia o direito de votar tdo-
somente as mulheres desquitadas ou abandonadas ou que tivesse economia propria. Tal dispositivo
golpeava os direitos da familia, colocando as mulheres casadas, de modo geral, em situagdo de
inferioridade politica. A Igreja, através da Confederacdo Catélica do Rio de Janeiro, batalha pela
extensdo do voto feminino a todas as mulheres. Era fundamental o voto feminino na estratégia da
Igreja, pois ali poderia encontrar seu maior apoio quanto a legislagdo familiar e escolar e quanto ao
fim do laicismo na constitui¢do.

O programa da LEC estava reunido em dez pontos:

1°. Promulgac@o da constituigdo em nome de Deus.

2°. Defesa da indissolubilidade do lago matrimonial, com a assisténcia as
familias numerosas e reconhecimento dos efeitos civis ao casamento religioso.

3° Incorporacdo legal ao ensino religioso, facultativo nos programas das escolas
publicas primdria, secundéria e normal da Unifo, do Estado e dos municipios.

4°. Regulamentacdo da assisténcia religiosa facultativa as classes armadas,

prisdes, hospitais.
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5° Liberdade de sindicalizacdo, de modo que os sindicatos catélicos, legalmente
organizados, t8m as mesmas garantias dos sindicatos neutros.

6°. Reconhecimento do servigo eclesidstico de assisténcia espiritual as forgas
armadas e &s populagdes civis como equivalentes ao servigo militar.

7°. Decretacdo de legislagdo do trabalho inspirada nos preceitos da justica social
e nos principios da ordem crista.

8°. Defesa dos direitos e deveres da propriedade individual.

9°. Decretacdo da lei de garantia da ordem social contra quaisquer atividades
subversivas, respeitadas as exigéncias das legitimas liberdades politicas e civis.

10°. Combate a toda e qualquer legislagio que contrarie expressdo ou

implicitamente, os principios fundamentais da doutrina catélica. '®

Dos partidos exigia-se o compromisso minimo com os trés principios, referentes a
familia, a escola e as forgas armadas, pontos 2, 3 e 4 do programa.

O que se pode depreender do programa da LEC € que a Igreja monta uma estratégia de
cerco ao Estado, indo direto aos mecanismos mais sensiveis da formagdo dos valores e da
representacdo do mundo, a familia, a escola, sem descuidar desta outra institui¢do-chave, pois
igualmente nacional e com funcdes diretamente ligadas a0 exercicio do poder no Estado, que
sdo as forgas armadas.

As elei¢cdes de maio de 1933 levaram a4 Assembléia Constituinte a maior parte dos
candidatos recomendados pela LEC. Alceu Amoroso Lima, secretdrio da LEC, continuou
incansdvel nesta etapa pds-eleitoral juntamente com o Cardeal Leme e o Pe. Leonel Franca.

Quanto a legislag@o trabalhista, sem uma s6 excegdo, todos os dispositivos da Ordem
EconOmica e Social na Lei Bésica de 1934 corresponderam a sugestdes do programa de

organizacio social elaborada e divulgada pela LEC, antes das elei¢des. Se a Carta Magna de
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1934 representou uma vitéria da posi¢do catdlica muito mais ampla do que se podia esperar e
mesmo imaginar, ela vai ser testada logo depois nas ruas, onde entram em choque a Ago
Integralista Brasileira e a Alianca Nacional Libertadora.

A Igreja acertara, depois de 40 anos, sua rearticulagdo em nivel de Estado, através de
uma bem montada estratégia de mobiliza¢do da opinido publica em 1931, de um sequéncia de
organizagao e criatividade no embate eleitoral e de acompanhamento e assessoria nos debates
parlamentares e comissdes constituintes. Nesta rearticulagdo ela preserva sua liberdade perante
o Estado, mas ao mesmo tempo eliminava os empecilhos que o Estado leigo lhe antepunha
para penetrar nos aparelho ideolégico do Estado a fim de informa-los segundo sua doutrina e
principios. Estabelece mesmo o principio da cooperagdo entre a Igreja e o Estado, o que
significou, na prética, verbas do governo para escolas, hospitais, e institui¢des de beneficéncia
mantidas pela Igreja, que amplia assim de modo gigantesco sua rede assistencial
subvencionada.

Mas fazendo passar sua estratégia de agfio, pela intervencdo e prote¢do do Estado, a
Igreja entra a fazer parte do bloco no poder, junto com as vdrias fragcOes das classes
dominantes: antigas oligarquias rurais, a burguesia comercial e financeira e a recém articulada
burguesia industrial.

Ela ndo terd maiores dificuldades em arrastar em seu projeto a pequena burguesia que
forma o grosso de suas organizacOes ativas, sobretudo nas grandes cidades, mas terd
dificuldades crescentes em montar uma estratégia junto as classes populares.

No periodo anterior a 1930 € dificil rastrear a atividade da Igreja no meio operdrio, por
falta de pesquisas especificas. Porém em 1899 j4 estd em funcionamento em S3o Paulo um

Centro dos Operérios Catdlico. No Brés funciona desde 1907 um Centro Operério Catdlico

'8 VIANNA, Werneck Luiz. Art. Cit. Pag. 12.
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Metropolitano, reunindo cerca de 60 operdrios. O de Sdo Jodo Batista redne, em 1919, 57
operérios e 80 operarias. Igualmente na Penha, na Lapa, no Belém, na Mooca, no Parati € em
Sdo José do Belém funcionam na década de 20 Centros Operérios Cat6licos. Desde 1917 ha na
capital paulista uma Confederagdo Cat6lica dos Circulos Operarios. Nesta mesma. €poca hd
noticia de Centros Operérios Catélicos também em Ribeirdo Preto, Jundiai e Campinas, onde
além do centro funciona uma Federagido Operdria Catdlica de Campinas.

Em outras capitais, como Recife, hd desde inicio do século XX nicleos ativos de
operarios catélicos € uma imprensa operdria catdlica, como o jornal O Operério de Sdo Paulo,
aparecendo pelo menos desde 1913.

A hegemonia na condug@o das lutas sociais e politicas dos operdrios pertencem ao
anarco-sindicalismo, a organizagdes socialistas e depois de 1922, também, com altos e baixos,
ao Partido Comunista do Brasil. Quase todas estas organizagdes juntamente com sua imprensa
carregam um carater nitidamente anticlerical, herdado em boa parte das lutas operarias da Itdlia
e da Peninsula Ibérica, somados aos conflitos com a Igreja dentro do Brasil, cuja doutrina €
nitidamente antisocialista.

Por outro lado, desde Lefio XIII com a Rerum Novarum(1891) e na esteira do
catolicismo social, hd uma forte pressdo a partir de Roma para que a Igreja se comprometa
com os problemas da classe operdria, ndo sé religiosa, mas também econdmica e socialmente.

Nao se pode dizer que todas estas recomendaéées tenham cafdo no vazio e a Pastoral
Coletiva de 1915 traca todo um programa de trabalho:

Recomendamos de modo particular, aos Revs. Parocos, e a todos os sacerdotes,
pregadores e confessores, o cuidado e a dire¢do dos operdrios, € a defesa dos seus
direitos. Nos tempos dificeis que atravessamos, talvez nfo haja questio que mais

merece da parte do clero e de todos os que se interessam pelo bem geral do povo ¢ da
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sociedade’.

Para os bispos € esta talvez a questdo mais importante de que deva cuidar a Igreja. A
insisténcia, porém recai ndo tanto sobre a defesa dos direitos dos operdrios quanto sobre sua
condugdo por parte do clero.

No pafs, a questdo operdria tende a ganhar corpo pela prépria expansdao da
inddstria e da massa operdria. A populagdo operdria ndo s6 crescia, mas também se
concentra. Os dados gerais do censo de 1920 indicam a existéncia de 13336
estabelecimentos industriais, com 275, 512 operdrios. Em 1940, o ndmero de
trabalhadores na inddstria sobe para 7811835, triplicando em 20 anos. A concentracio

maior estd no Distrito Federal, com 93525 operérios, em 1929, e, em S&o Paulo, com

148, 367 operérios na mesma data.?

O Estado, ao contrario do que parece, ndo esperou o movimento de 1930 para intervir no
campo do trabalho, além da tradicional funcio policial de impedir greves, * dispersar
manifestacdes operdrias, prender e expulsar militantes operdrios de origem estrangeira, por
forga do tratado de Versalhes solicitam as primeiras leis trabalhistas, amparando o operério
contra acidente de trabalho (lei 3724 e 15/02/1919), instituindo caixa de aposentadoria e
pensdes para os ferrovidrios (lei El6i Chaves n°4682 de 24/02/1923) e criando o Conselho
Nacional de Trabalho (lei n°16027 de 30/02/1923).

A emenda constitucional de 1926 institui a Lei de férias, o cddigo de trabalho dos
menores € as caixas de seguros contra doengas, sob cerrada oposi¢@o dos patroes.

O movimento de 1930 serve, entretanto para liberar forgas sociais represadas pelos

' Constituigdo Eclesiastica do Brasil — Nova Edigdo da Pastoral Coletiva de 1915, Tip. La Salle, Canoas, 1950,
. 309.
5

FAUSTO, Boris. A Revolugdo de 1930, So Paulo, Brasiliense, 1970. P4gs. 19-28.
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longos anos de repressdo e assim a questdo operdria salta ao primeiro plano das preocupagdes
do governo provisério. O Ministério do Trabalho € criado a 26 de novembro de 1930, fechando
um ciclo onde as questdes do trabalho e do capital eram deixadas ao jogo livre das forgas do
mercado ou sofriam apenas moderada acdo do Estado.

E nessa nova fase que nos propomos analisar a posi¢io da Igreja perante a classe
operdria. A pauta intervencionista do Estado define-se desde o primeiro momento como
tendendo a harmonizar os conflitos entre capital e trabalho, favorecendo a modernizagdo
industrial do pafs, criando uma legislagdo de protecdo ao trabalho, mas amarrando as
organizagdes operdrias ao Estado. Tomando como nog&o central a nag#o e 0s seus interesses, 0
Estado tende a definir dentro dos quadros do corporativismo as relagdes entre patrdes e
operdrios € a esbater para um segundo plano os conflitos de classe. Neste sentido s6 poderia ir
contra o sindicalismo até entdo vigente, combativo e livre frente uma burguesia e um Estado
que lhe moviam continua luta.

Na liquidacdo do antigo socialismo e na decapitacdo de suas liderangas, abre o Estado
um espago para atuagdo da Igreja, tanto mais que sua doutrina sé favorecia as concepgdes que
o Estado tentava implantar no campo social.

Havia possibilidade real da Igreja criar uma forte presenga na classe operdria através de
um sindicalismo confessional, estendendo para esta drea crucial a hegemonia que ela tentava
alcangar nos outros setores da sociedade.

A situacdo ndo era de toda adversa as pretensdes da Igreja. Entre 1920 e 1921 declinam
os movimentos grevistas liderados pelos anarquistas. De 1922 a 1924 longa luta opde
anarquistas e comunistas, dividindo a lideranga operaria. Os anos seguintes sao de ascensio do
Partido Comunista, mas com o movimento de 1930 o PCB entra em crise, com muito dos seus

quadros e militantes bandeando-se para o lado da chama da “Revolug@o de outubro”. O decreto
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de 9 de margo de 1931 (n°. 19770) concebe os sindicatos como péra-choque entre as
tendéncias conflitivas nas relagdes entre capital e trabalho. Nesse decreto € feito a opgdo pelo
sindicato tnico, definindo-se o sindicato como 6rgdo de colaboragdo com o poder publico.
Este decreto liquida as pretensdes de uma dire¢do autébnoma da classe operaria, num quadro de
luta de classe, sob a diregcdo ideoldgica anarquista ou comunista.

Acrescenta-se a isto que o diploma legal regulador do sindicalismo ndo escondia sua
acdo desmobilizadoras das antigas liderancas sindicais, muitas delas, principalmente em S&o
Paulo, de origem estrangeira. O nimero de associados brasileiros, natos ou naturalizados,
deveria atingir 2/3 do total de filiados de cada corporacdo sindical. Para os cargos de chefia os
naturalizados tinham que contar com 10 anos de residéncia no pafs, enquanto que para 0s
estrangeiros esse tempo de caréncia era acrescentado de mais 10 anos. Com isso, decapitava-se
politicamente uma boa parte das liderancas mais aguerridas e conscientes.

Outro aspecto que favorecia a atuagdo da Igreja era a rdpida mudanca na composi¢do da
classe operaria. Recrutada inicialmente entre os imigrantes, muitos deles antigos operarios e
militantes sindicais e politicos, expulsos de seus paises de origem, a classe operdria ressente-se
do declinio da migracdo estrangeira a partir da década de 20, justamente no momento do seu
maior incremento. A migragdo interna substitui a imigragio estrangeira no abastecimento do
mercado de mao-de-obra. Entre 1891-1900 quando a corrente imigratdria atinge perto de um
milhdo de imigrantes, na maioria dirigida para Sdo Paulo, o Estado recebe das outras unidades
da federacdo91 nacionais. Entre 1921-1930 este ntimero sobe para 225, 183. A maioria desta
mao-de-obra segue para agricultura e muitos ji4 comecam a pressionar a oferta de mao-de-obra
industrial nas cidades.

Esta populagdo vinda da zona rural ndo € infensa a Igreja e busca com mais facilidade

suas organizagdes do que os nicleos militantes da classe operéria de origem estrangeira.
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A lei de margo de 1931 barra porém, o acesso da Igreja a organizag@o sindical da classe
operdria e por isso vai reunir paradoxalmente numa mesma oposi¢do as oligarquias depostas
pela “Revolugd@o”, a burguesia, anarquistas, comunistas e a Igreja. As oligarquias se opunham
porque vislumbravam na lei um fortalecimento e consolidagdo do Estado nascido do
movimento de 30; a burguesia porque este se afastava de uma pauta liberal e comecava a
intervir fortemente no mercado da mao-de-obra; anarquistas e comunistas porque liquidava
com o sindicalismo livre e com a dire¢do autdnoma da classe operaria; a Igreja porque um dos
dispositivos da lei vetava sindicatos confessionais, exigindo abstencio no seio das
organizagdes sindicais, de toda e qualquer propaganda de ideologias secretas, de cariter social,
politico ou religioso, bem como de candidaturas a cargos eletivos, estranho a natureza e
finalidade das associagdes.

Ao mesmo tempo em que o Estado cedia a Igreja na mesma questdo do ensino religioso
nas escolas, ndo estava disposto a dividir com ninguém o controle da classe operéria. .

A Igreja, que se mobiliza para registrar como sindicatos as associagdes operarias
catdlicas ja existentes, vé-se barrada por causa do cardter confessional destas associagdes e
reage vivamente. Nem os antigos sindicatos, nem a Igreja vdo se deixar conter nos limites
proposto pela lei. A Igreja em particular intensifica seu trabalho, recebendo novo impulso com
a publicacdo da Enciclica Quadragésimo Ano, sobre a restauracdo e o aperfeicoamento da
ordem social, do Papa Pio XI, publicada a 14 de maio 1931, em comemoragio aos 40 anos da
Rerum Novarum de Ledo XIII.

Nesta Enciclica, Pio XI oferece um balan¢o do que se conseguiu de positivo a partir da
Rerum Novarum. Apresenta a defesa da doutrina social de Ledo XIII e o seu desenvolvimento.
Trata em seguida das mudancas ocorridas desde entdo na economia, no socialismo e nos

costumes.




58

Na economia denuncia a concentragdo € a monopolizac¢do do capital e alega que naquele
tempo ndo s6 se amontoam as riquezas, mas se concentra um poder imenso ¢ um verdadeiro
despotismo econdmico nas maos de poucos, que as mais das vezes ndo eram senhores, mas
simples depositdrios e administradores de capital alheio. O Papa aponta as conseqiiéncias
dizendo ainda que a livre concorréncia matou-se e que a liberdade do mercado sucedeu a
ditadura econdmica; a avidez do lucro seguiu-se desenfreada ambicdo de predominio; toda
economia se tornou horrendamente dura, cruel, atroz.

A idoneidade da Igreja Catélica em relag@o a concentracio de renda e despotismo néo €
das melhores.

Quanto ao socialismo, constata sua evolugdo depois de Ledo XIII em duas fragdes, a do
comunismo e o do socialismo mitigado que professa abster-se da violéncia e abrandar e limitar
a luta de classes e a proposta de extingdo de toda propriedade privada. O Papa reitera a rejei¢do
de todo socialismo, mesmo em sua forma mitigada; uma vez que para ele o socialismo, tanto
considerado doutrina ou como fato Histérico, ou como agdo, se € o verdadeiro socialismo,
mesmo depois de se aproximar da verdade e da justica nos pontos onde, sobretudo ndo pode
conciliar-se com a doutrina catdlica, pois concebe a sociedade totalmente diferente a verdade
crista.

Com relacdo a luta politica dos catélicos em 1931, a Enciclica trouxe um enorme apoio e
respaldo para suas propostas. Num ponto, entretanto os catdlicos brasileiros ndo se alinham
com a Enciclica; na questdo sindical. O projeto de um sindicalismo catélico passava pela
rejeicdo da legislagdo de 1931 que atrelava o sindicalismo ao Estado e vedava o
confessionalismo religioso dentro dos sindicatos. Por isto a campanha da LEC vai incluir entre
os dez postulados catdlicos para as eleicdes de 1933 a proposta n°. 05 que dd “liberdade” de

sindicalizac¢do, de modo que os sindicatos catélicos, legalmente organizados, tenham a mesma
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garantia dos sindicatos neutros.
A Igreja neste perfodo movendo-se numa pauta autoritdria e corporativa guarda,

<z

entretanto, esta proposta de sindicalismo livre e autdnomo € reivindicag@o tanto socialista
quanto anarquista.

Para a Igreja, o motivo profundo € sua possibilidade de atuacgfo livre para organizar a
classe operdria em concorréncia com outras classes sociais, ou na secreta esperanca de que o
Estado viesse reprimir estas outras forgas, deixando-a sozinha para esta tarefa. No momento o
seu principal inimigo € o Estado e seu projeto de monopdlio sindical.

Na constitui¢do de 1934 vence a posi¢do dos catblicos consagrada no art. 120: os
sindicatos e as associagdes profissionais serdo reconhecidos de conformidade com a lei.

Pardgrafo tnico — A lei assegura a pluralidade sindical e a completa autonomia dos
sindicatos.

No entanto, a Igreja ndo esperou a nova legislagdo para tentar estender sua atuacdo no
meio operdrio. A 15 de mar¢o de 1932, um padre jesuita chamado Leopoldo Brentano, funda
em Pelotas, no Rio Grande do Sul, o Circulo Operério Pelotense. Os Circulos se multiplicaram.
Trés anos depois, no primeiro congresso organizado no Rio Grande do Sul, eram 18 os
Circulos com cerca de 14000 componentes. Em 1936 os Circulos ja& estavam também
organizados em S3o Paulo, Santa Catarina, Minas Gerais, Rio Grande do Norte.

A finalidade era defender a fé na Igreja e os interesses dos trabalhadores. Seus principios
eram 0s ensinamentos morais do evangetho e o reptidio ao comunismo, a luta de classes, a
defesa do direito natural da propriedade, a necessidade da intervengdo do Estado na questdo
social e a colaboracdo com outros trabalhadores em organizagdes similares. Os Circulos
inspiravam-se largamente no corporativismo fascista. Quando o Estado Novo se organiza

dentro dos mesmos moldes e Getulio Vargas favorece a doutrina e a organizagio dos Circulos,
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reprimindo a0 mesmo tempo o movimento operdrio de esquerda, os Circulos, encontram
terreno livre para crescer muito. Sdo 150, 000 filiados em 1942, chegando a 200, 000 no final
do Governo de Vargas.

Com a liquidagdo do Estado Novo, os Circulos perdem sua influéncia e, mesmo dentro
da Igreja, mais e mais o trabalho no meio operdrio j4 vinha sendo realizado pela Juventude
Operéria Catdlica (JOC) nos moldes e dentro do espirito da JOC Belga e pela Agio Catdlica
Operéria ACO para os adultos.

Por decreto federal de 12 de maio de 1941, o Circulo € reconhecido como 6rgéo técnico
e de assessoramento do Ministério do Trabalho Inddstria e Comércio, tornando-se uma agéncia
governamental no meio operdrio. No quadro mais geral do paifs, o sindicalismo livre citado
pela Carta Magna de 1934 foi na prética abolido pela Lei de Seguranga Nacional em mar¢o de
1935, cujo artigo 14 possibilitava entender como crime a simples percep¢do de que a sociedade
se constituia em classes com interesses opostos.

Neste momento e, sobretudo, a partir de novembro de 1935, quando se instala o
Estado de sitio, que vai sendo renovado até 1937 sob o pretexto de um combate ao comunismo,
tanto as classes dominantes bem como a Igreja recuam inteiramente na defesa do pluralismo
sindical. Em 10 de novembro de 1937 a nova Constituig@o liquida a pluralidade. e a autonomia
dos sindicatos.

A lgreja entrega ao Estado a tarefa de contencdo da classe trabalhadora. A Igreja,
sobretudo retrai-se, definindo sua missdo mais € mais como religiosa e espiritual, desistindo de
construir sua hegemonia no seio da classe operdria através de um sindicalismo cat6lico. Foram
os Circulos Operdrios que insistindo na coopera¢do com os patrdes, admitindo mesmo que
ocupassem postos de dire¢do do movimento, na subordinagdo do Estado e da Igreja, a ponto de

os diretores efetivos passaram a ser os padres, nomeados pela hierarquia como assistentes
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eclesidsticos dos Circulos, ndo podiam pretender condu¢do moral e intelectual da classe

operdria, segundo seus interesses e suas lutas.
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CONSIDERA COES FINAIS

No Brasil, a crise politica dos anos 30 acarreta diversas mudangas em vdrios setores da
sociedade como a economia e a vida social, os efeitos da queda das exportagdes, o crescimento
do desemprego, o crescimento desordenado das cidades, as greves e manifestagdes comunistas
sdo algumas das situagdes que caracteriza este perfodo estudado.

Tais mudancgas e manifestacdes influenciaram toda a sociedade e a Igreja Catdlica néo
poderia estar a margem desse processo. Assumir um posicionamento politico diante de tais
circunstincias n3o era sé uma questdo de escolha, mas uma questdo de sobrevivéncia do
sistema ideoldgico politico da prépria Igreja Catdlica que a essa altura tinha duas opgdes, isto
€, ou lutava contra as transformagdes politicas e sociais ou se integraria a ela, pelo menos em
parte, para permanecer com seus direito e privilégios.

A politica que a Igreja Cat6lica adotou para se colocar diante da nova conjuntura trouxe
transformacdes na relacdo entre a Igreja Catdlica e o Estado. A principio a Igreja manteve uma
boa relagdo com o Estado populista, desenvolvimentista e nacionalista representado na pessoa
de Getualio Vargas. Em segundo plano a Igreja rompe com as oligarquias liberais e estende sua
influéncia a classe média urbana e aos setores populares da sociedade que ideologicamente vdo
assimilando a posi¢do politica da Igreja que defende o antiliberalismo e o anticomunismo.

Com todas estas transformagdes, principalmente sociais, o Governo Vargas sente-se
ameacado diante do movimento comunista € das manifestagdes populares que pde em risco a
estabilidade politica e social. Face a estas dificuldades decorrentes da conjuntura nacional o
governo estabeleceu institui¢des e organizagdes que tinha o intuito de resolver a situacdo social

pela qual atravessava o pais. Tais institui¢des como a Legido Brasileira de Assisténcia (LBA) e
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o Servico Social de Reeducagdo e Assisténcia Social (SERAS) tiveram grande importincia
para amenizar os problemas sociais, bem como mais tarde estas institui¢des transformaram-se
em um Centro de Estudos Sociais. Por outro lado podemos notar o papel social que a Igreja
Catolica desempenhou com a Acdo Catblica instituigdo a qual tinha um cardter de
autopromocao da Igreja, daf a énfase nos trabalhos comunitérios, na educagdo e na formacédo
religiosa dos individuos.

A atuacdo politica da Igreja deve ser observada como uma cooperagdo entre o Estado e a
Igreja Cat6lica, visto que esta procurava cooperar com o poder constituido dando apoio a
determinadas iniciativas do Estado. Em alguns momentos a Igreja Catdlica agiu em forma de
pressdo ao Estado utilizando-se de sua ideologia politica e religiosa para manipular e organizar
os trabalhadores contra o Poder Publico fazendo com que os governantes tivessem o
conhecimento do poder politico e religioso que a Igreja possuia.

Tal situagdo nos lava a crer que a Igreja Catélica tinha a pretensdo de recuperar o
prestigio e a influ€ncia que havia perdido no inicio do século XX, e por outro lado, o Governo
necessitava de uma institui¢ao ideologicamente forte para se manter no poder. Diante deste
quadro, as forgas politicas conservadores e a Igreja Catdlica necessitavam adotar medidas para
manter a ordem publica e deter o avan¢o do Movimento Comunista.

A relagdo politica entre a Igreja e o Estado serd encaminhada de maneira pacifica e
entrosada, através do personalismo de Dom Sebastido Leme representando a Igreja Catdlica €
do poder eclesidstico e Getilio Vargas canal praticamente Unico de estratégia govefnamental
do poder civil. Os caminhos foram preparados com a colaboragdo do arcebispo de Porto
Alegre, Dom Jodo Becker, fervoroso adepto do movimento getulista. Em nivel de informagoes,
procurou ele trangiiilizar Dom Sebastido Leme de que os “novos donos do poder”,

especialmente Getilio Vargas, ndo eram comunistas. Além disso, a Igreja Catdlica apoiou,
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logisticamente, 0 avango das forcas revoluciondrias, no sul do pais, com assisténcia espiritual
aos soldados, dada pelos capelaes militares.

O discurso aprovador de Dom Jodo Becker influiu no &nimo de alguns bispos que
esperavam do novo regime favores para a Igreja. Bem se pode adiantar que entre o Estado e a
Igreja vai desenvolver-se uma alianga implicita na qual os. termos e o alcance do
relacionamento mutuo ndo sdo discutidos, mas as duas institui¢des sabem exatamente o0 que
desejam e o que pretendem. Como podemos notar o contexto global da sociedade brasileira,
em evidente fermentagdo, mostra uma situagdo complexa no jogo de relacdes entre as forgas
politicas que ou estdo no poder ou vivem em torno dele ou o procuram sob formas variadas de
campanhas. Latifundidrios, industriais, grandes comerciantes, burgueses de classe média,
representados pela massa crescente de profissionais liberais, operdrios sdo categorias que se
debatem, se ajustam ou se desencontram na legitimagdo ou busca de utilizagdo do poder
politico.

A primeira vista podemos afirmar que a Igreja dialoga e negocia com o Estado, em suas
diversas instancia (executivo, legislativo e judicidrio). Mas, para realizar esse entendimento €
inegavel que ela se apdia em mediagdes e delas se aproveita 2 medida mesma de sua forga e de
seu raio de influéncia. Sempre escorada nos grandes latifundiarios ou grandes comerciantes no
fim do Império e na primeira Republica, foi a partir de 1930 que surge a possibilidades de
novos conchavos ou alternativas diferentes com as forcas da classe média (burguesia) e do
proletariado emergente. A estratégia da Igreja ndo exclui os velhos aliados que The foram
sempre Uteis e vantajosos na condugdo dos interesses eclesiasticos em face da politica civil.
Serd ao contrdrio, uma estratégia de maior flexibilidade na qual, a cada momento, o
comportamento pratico da hierarquia levard a frente uma tética realista de sondagem, avalia¢do

e exploragdo das diversas forcas que, significativas em nivel de peso econdmico e social,
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poderdo favorecer as linhas de acfo e a programacgdo da politica eclesidstica em relagdo ao
poder civil ou ao Estado.

Semelhante estratégia da hierarquia em relagdo ao Estado se desdobrard em vérios planos
e sempre visando tirar 0 mdximo de rendimentos para realizagdo da meta principal, ou seja,
influéncia direta e bdsica em matéria religiosa sobre a sociedade, vista em todos os niveis,
através da instru¢do e formagdo, sobretudo dos jovens, alimentada pela tendéncia a uma sutil
manipulagdo politica e pelo esquema de cristianizagdo progressiva do mundo operdrio. Para
tanto, logo de inicio ocorre a problemadtica do ensino religioso nas escolas, e ja em 1931 depois
de idas e vindas nas discussdes e ajeitamentos de formulas, os catdlicos arrancam do Estado o
decreto n°. 19.941 do ensino religioso facultativo nas escolas oficiais fora do hordrio escolar.
Para a Igreja esse era um triunfo parcial, pois o intento da estratégia era tornar o ensino
religioso uma disciplina comum dentro do programa regular, destinado aos catélicos.

Como primicias do grande objetivo, a infiltragdo e aprovagdo do ensiro religioso
facultativo em todas as escolas do governo abriram as perspectivas, ansiosamente esperada, da
conquista das reivindicacdes por que, havia 40 anos, a hierarquia catélica se empenhava em

conseguir, mas sem proveito pratico.
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