UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
DEPARTAMENTO DE HISTORIA

NATUREZA NO PAIS DOS TAPUIAS: UMA ANALISE DAS CRONICAS DE PIERRE
MOREAU E ROULOX BARO

LEIDIANE ALVES DE MOURA

NATAL /RN
2007




LEIDIANE ALVES DE MOURA

NATUREZA NO PAIS DOS TAPUIAS: UMA ANALISE DAS CRONICAS DE PIERRE
MOREAU E ROULOX BARO

Monografia apresentada a disciplina Pesquisa Histdrica II,
como requisito para obtencio do Grau de Bacharel e
Licenciado em Histéria, pela Universidade Federal do Rio
Grande do Norte.

ORIENTADORA: Dr* Maria Emilia Monteiro Porto

NATAL / RN |
2007 |



LEIDIANE ALVES DE MOURA

NATUREZA NO PAIS DOS TAPUIAS: UMA ANALISE DAS CRONICAS DE PIERRE
MOREAU E ROULOX BARO

PROF. DR® MARIA EMILIA MONTEIRO PORTO (ORIENTADORA)

PROF. DR? FATIMA MARTINS LOPES ( BANCA EXAMINADORA)

PROF. DR. PAULO POSSAMAI (BANCA EXAMINADORA)

NATAL, 20 DE JUNHO DE 2007




AGRADECIMENTOS

N3o sdo muitos os agradecimentos que devo fazer neste momento, poucas pessoas
participaram diretamente dessa minha trajetoria, mas no entanto tenho certeza que foram
primordiais e suficientes para a concretizagdo desta etapa de minha vida.

Como ndo poderia deixar de ser, quero agradecer aos meus pais, que me deram todo
suporte de vida para chegar até aqui, me ensinando a importincia de conhecer, de saber, de
ndo querer ser apenas mais uma. Quero agradecer a minha querida irm3, que pacientemente
me ouviu, leu, corrigiu, sugeriu, ajudou, deste o inicio, quando tudo isso era apenas uma
idéia.

Agradeco a todos os meus amigos, com quem a vida docemente me presenteou, que
estiveram ao meu lado, torcendo, vibrando, esperando e que certamente estdo felizes, por
mais esta etapa cumprida em meu caminho. Minha querida amiga Raquel, que tanto me
ajudou, sO por ouvir meus comentarios; Ao meu querido amigo Seu Luis, de que tenho a
mas absoluta certeza, sente-se vitorioso por minha vitéria; Minhas amigas Eline e Juli
Barbi, companheiras de sempre, que por tantas vezes, mesmo sem querer me ouviram.

Com muito amor, com todo o meu amor, agradego ao meu querido marido, mas um
presente de Deus em minha vida que pacientemente, suportou meu mal humor e minhas
lagrimas, que me deu forga quando acreditei que ndo poderia ir. Agradego a ti meu querido,
por estar sempre aqui.

Com muito cuidado, quero agradecer a minha orientadora, minha querida
professora, Maria Emilia que tem o Dom de transformar todas as minhas idéias, sempre
confusas, em algo logico. Agradeco pela modo gentil como conduziu essa orientagio,
sempre me estimulando, dando forga, suporte (ha, seus livros...), acreditando em minha
capacidade, quando nem eu mesma acreditava que ela existia. Muito obrigada pelo apoio,
carinho e oportunidades que vem me oferendo. Obrigada por me mostrar um mundo novo (
esse ndo € maiusculo), por me fazer acreditar que posso, que tenho muito o que aprender,
mas posso.

Agradeco a meu Deus, que me deu sanidade para chegar até aqui, € a todos vocés,

muito obrigada!




2.1
2.2

3.1
3.2

4.1
4.2

43
4.4

SUMARIO

RESUMO
CONSIDERACOES INICIAIS

RENASCIMENTO, DESCOBRIMENTOS E REALIDADE NO PAi{S DOS
TAPUIAS

RENASCIMENTO: TEORIA E PRATICA................... ettt ettt ettt e s e saseneanes

ALGUMAS IDEIAS SOBRE RENASCIMENTO.........c.ovrumrmereeearienesenseseaneanesencanes

OS CRONISTAS E SUA EPOCA

PARA ENTENDER O CRONISTA PIERRE MOREAU..........ccccoiininieieeciienienieens

O EMBAIXADOR DO PAIS DOS TAPUIAS.. ..ot seeeeeeeesneenees

ALGUMAS IDEIAS DE NATUREZA NO PAIS DOS TAPUIAS

RENASCIMENTO E NATUREZA: PIERRE MOREAU DA TEORIA A PRAXIS...

ROULOX BARO: UMA ANALISE DA “MUDEZ PRATICA DE SUA
OBSERVACGAOQ........omimamiiimemeseeamirnsssanssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssess

A VISAO DE UM CRISTAO PROVIDENCIALISTA......coooirirrreiceeereaeeaseneenseseens

PERCEPCAO UTILITARISTA DA NATUREZA .....oooooeeeeeeeeeseeereeeeeessseeseeeesseos
CONSIDERACOES FINAIS

REFERENCIAS

05
13

13
14
20
22
25
29
29

33
37
40
43
45



RESUMO

Buscamos compreender‘a partir da anéise de fontes do periodo colonial, como as
condi¢des e conflitos da realidade vivida podem interferir na composigéo dos discursos de
Pierre Moreau francés, cristéo providencialista e apreciador da natureza, que viveu por
dois anos no Brasil e Roulox Baro holandés, profundo conhecedor da natureza americana e
potiguar que veio para o Brasil ainda crianca € permaneceu durante toda infincia e
juventude, tragando uma abordagem de analise comparativa de seus discursos intitulados
respectivamente de “ Historia das 1/11timas lutas no Brasil entre holandeses e portugueses e
Relagéio da viagem ao Pais dos Tapuiasr,que foram produzidos na primeira metade do
século XVII, tendo como foco o conflito entre portugueses e holandeses no periodo de
dominag&do holandesa no BrasilQEscritos num periodo que observamos como uma fase de
tensdo entre as dindmicas colocadas pela conquista do novo mundo e as idéias

renascentistas tentamos analisar a partir da visdo dos dois cronistas as diferentes formas de

representacdo e reconhecimento da natureza no Pais dos Tapuias.

PALAVRAS CHAVE: Analise de Discursos - Pierre Moreau, Roulox Baro; Brasil

Holandés; VisGes de Natureza.




1 CONSIDERACOES INICIAIS

No presente estudo, pretendemos analisar as diferentes visdes da Natureza no pais
dos tapuias, regiio que compreende o interior dos atuais estados do Rio Grande do Norte e
da Paraiba, buscando um entendimento das formas de representagio dessa natureza, a partir
da interpretagdo de textos de dois cronistas do século XVII, Pierre Moreau e Roulox Baro.

O texto base para esse estudo ¢ intitulado “Historia das dltimas lutas no Brasil entre
portugueses ¢ holandeses e Relagdo da viagem ao Pais dos Tapuias™ (MOREA{U‘, 1979). O
cenario desses discursos corresponde as Capitanias de Pernambuco, Rio|grande (Rio
Grande do Norte) e Paraiba, sendo o discurso de Pierre Moreau ambientado principalmente
em Pernambuco, regido onde ele residiu € escreveu a sua Histo4ia das ultimas lutas entre
portugueses e holandeses no Brasil, e o discurso de Roulox Baro, no Pais dos Tapuias,
compreendendo parte das Capitanias do Rio Grande e da Paraiba que ele visitou e deu
origem a sua Relacdo da viagem ao “Pais dos Tapuias”.

As obras que fundamentam nosso estudo foram produzidas na primeira metade do
século XVII, periodo que observamos de grandes transformagdes e mudangas de
paradigmas no pensamento filoséfico e cientifico no mundo europeu. Ao lado dessas, as
tensdes no campo da politica externa entre os paises que mantinham rela¢des de comércio €
dominagdo nas terras do Novo Mundo, mais especificamente Portugal ¢ Holanda no caso
do Brasil.

Essa obra possui um aspecto muito interessante: é a jungio de dois textos, pois o
texto de Baro foi anexado ao de Moreau que na inten¢do de ilustrar seu trabalho, de dar
veracidade ao que escreveu, junta ao seu texto o relato de Baro, como prova documental de
seu trabalho. E por isso que o titulo do texto & historia das ultimas lutas... e relagdo da
viagem ao pais dos tapuias, representando a jungdo das duas obras.

A intengiio de Moreau pode ter sido a de simplesmente ilustrar seu trabalho, mas
para nés o texto de Baro vai muito além de uma simples prova documental. Baro nos
permite um olhar diferenciado da visdo do europeu, funcionando como uma espécie de
releitura ndo intencional no século XVII, da cultura indigena e do cotidiano de um colono

comum.




A idéia de discutir a visdo de Natureza deixada por esses cronistas surgiu através do
encontro com a obra de Robert Lenoble, Histéria da idéia de natureza (LENOBLE, 2002),
que despertou o interesse em analisar como esses homens do século XVII percebiam e
expressavam a natureza a sua volta. De que forma entenderam e interpretaram essa
natureza, se a conheceram, ou simplesmente conviveram com ela. De que maneira
perceberam seus fendmenos. Se essa natureza lhes despertou algum interesse cientifico ou
religioso. Com isso queremos compreender como as condi¢des e conflitos da realidade
vivida puderam interferir na composi¢do dos discursos desses dois cronistas.

Muitos estudos ja foram feitos sobre esse periodo e essas obras. Na historiografia
tradicional analisamos como José Antonio Gongalves de Melo (1987) e Olavo de Medeiros
Filho (1989) abordaram os discursos dos dois cronistas e sob que aspectos eles se tornaram

objeto de investigacdo para os dois autores. Melo, em seu livrto No Tempo dos Elamengos

(MELO, 1989), trata somente do discurso de Roulox Baro, mostrando sua atua¢do junto ao-

governo holandés no trato com os indios e para o reconhecimento das novas terras, como
também seu conhecimento sobre o espago geografico e bom relacionamento com os indios.
No primeiro momento onde o nome de Baro aparece na obra, com uma tradugdo diferente
da que apresentamos, o autor estd tratando de uma das viagens de Baro ao interior do pais,

como veremos na citagfo a seguir.

Dois anos mais tarde, em 1644, Reolof Baro parte em dire¢do ao
interior do pais. Desta vez ia com o feito de descobrir a zona situada
para os lados do sertdo [...] Levava uma tropa de indios brasilianos, €
os holandeses, inclusive Baro, eram quatro. Os Mss. Ndo dio
pormenores do fato, mas o caso é que os indios amotinaram-se e Baro
desistiu de prosseguir no objetivo.! ( MELO, 1987, p. 152)

Na citagdo anterior foi possivel observar a representagdo de Baro como homem de

futa, um comandante a servigo da Companhia das Indias Ocidentais. Num outro trecho, o

! Nesse trecho podemos perceber que 0 nome de Baro é traduzido como Roelof e ndo Roulox,
como sempre apresentamos em nosso estudo, essa € uma outra tradugéo que aparece na
historiografia, assim como Rodolfo Baro, ou Rodolf Baron, mas preferimos trata-lo por Roulox que
foi como o conhecemos.




autor numa nota de rodapé, faz um breve resumo sobre a vida de Baro, desde quando
comegou a servir a companhia das indias, até sua morte.

Em seu livro No Tempo dos Flamengos, Gongalves Melo ndo trata da obra de Pierre
Moreau, que sequer chega a ser citado. Trata apenas de Baro, numa perspectiva de analise
de seus feitos e contribui¢des para a construgdio de uma historia de Pernambuco no tempo
dos flamengos.

Na busca por uma representagdo da historiografia tradicional local, ganha destaque
o livro de Medeiros Filho (1989) No rastro do Flamengos, onde o autor trata da viagem de
Baro ao pais dos Tapuias, refazendo teoricamente o trajeto percorrido por Baro em sua
Viagem./:)fazendo uma reconstru¢do atual do caminho percorrido. Através de citagdes
retirad;_; do discurso de Baro, ele vai destacando nomes de lugares e mapeando os espagos

‘@ue correspondem atualmente. “O Pitimboa, referido por Baro, € o mesmo rio Apitimbu
de Marcgrave, atualmente Pitimbu, afluente do Piranji. Os viajantes ja se encontravam ao
poente da atual cidade de Parnamirim-RN” (MEDEIROS FILHO,1989). Trata da viagem
de Baro, sempre numa perspectiva de resgate dos caminhos percorridos numa localizag&o
atual, citando o nome antigo do lugar por onde ele passou e seu correspondente atual. Sobre
Pierre Moreau, Olavo Medeiros cita um trecho do seu discurso que trata da questdo da
morte de Jaco Rabi, sem esbogar qualquer andlise sobre a citagdo ou sobre o discurso do
cronista, que para essas duas obras da historiografia classica, parece estar voltado para
segundo plano.

O artigo do professor B. N. Teensma (2006) do Departamento de linguas e Culturas
da América Latina da Rijksuniversiteit em Liende nos Paises-Baixos, intitulado O Didrio
de Rodolfo Barog,’; de 1647, como monumento aos Indios Tarairia do Rio Grande do Norte,
propde uma releitura da viagem de Baro, falando especificamente de seu discurso, numa
busca por uma anélise politica da agio de Baro e a compreensdo das terminologias que ele
utilizou, assim como os erros de tradugdes € o uso incorreto de dados na compreensdo da
trama histérica a luz da literatura (TEENSMA, 2006). Tenta refazer os caminhos
percorridos por Baro, inserindo essas trajetdrias no contexto histérico que as motivou,
explorando as relagdes existentes entre Baro e os indigenas, como também com os

holandeses e demais europeus.




O autor s6 cita Pierre Moreau quando comenta o periodo da tradugfo francesa da
obra de Baro e para falar da forma como ele traduziu o nome de Baro, que segundo ele
“corrompeu o nome neerlandés Roelof em Roulox” (TEENSMA, 2006), comentando os
possiveis erros das suposi¢des de Moreau sobre a infancia de Baro no Brasil.

A partir da apresentaciio desses exemplos, seja da historiografia tradicional ou
contempordnea com o artigo do professor Teensma (2006), pretendemos mostrar as
diferencas entre as perspectivas de andlise dos textos de Pierre Moreau e Roulox Baro,
propostas por esses autores e a abordagem que pretendemos desenvolver neste estudo.
Pretendemos analisar como esses cronistas do século XVII perceberam e representaram em
seus discursos a idéia de natureza americana, contrapondo as idéias retiradas dos dois
discursos sobre esse tema, 0 que, como foi visto, ndo foi proposto por nenhum dos autores
que mencionamos.

Assim, colocamos a seguinte questdo: como podemos analisar, guiados pela visdo
dos dois cronistas, as diferentes formas representaciio da natureza americana, observando
as possiveis divergéncias nesses discursos que resultam da observag¢do do mesmo espago
natural. Enfim, como ela foi vista e entendida por esses homens.

Para compeendé-lo, partindo de uma anélise comparativa desses discursos,
comegamos por investigar a trajetoria desses homens, o que eles entendiam como pais dos
Tapuias e como esse pais era representado, assim como as circunstincias de ordem politica
e cultural nas quais seus discursos foram produzidos, num periodo que observamos de
tensdo entre as dindmicas colocadas pela conquista do Novo Mundo e suas implicagdes no
imaginario do homem europeu do século XVII e as idéias renascentistas

Este estudo pretende realizar uma abordagem metodologica de analise dos
Discursos, seguindo a idéia da Triplice abordagem do intratexto, do intertexto e do
contexto, sugerida por José D’Assungdo Barros, em seu livto O Campo da Historia
(BARROS, 2002). Para uma melhor compreensdo, o intratexto implica na avaliagdo do
texto como objeto de significagdo, correspondendo aos aspectos internos do texto; por
intertexto, podemos compreender a inter-relagdo de um texto com o0s outros; o contexto se
da pela relagio do texto com a realidade do meio que o produziu e que o envolve. Isso ¢
aplicado em uma abordagem comparativa de analise dos discursos dos dois cronistas, que

apresentam diferentes versdes para a compreensio da natureza americana no século XVIL



Diante destas observagdes, a primeira hipdtese que levantamos € que o contexto das
idéias renascentistas voltadas para essa conquista, podem ter sido fundamentais para uma
nova formagdo visionaria do Novo Mundo, sendo provavelmente agentes determinantes
para a percepgdo dessa nova realidade apresentada a partir da conquista.

A segunda hipétese que levantamos € que a partir da compreensio das dindmicas
colocadas pela conquista do Novo Mundo, do ritmo dessas incursdes e suas implicagdes no
imagindrio europeu do século XVII, podemos entender os rumos tomados pelas construgGes
imaginarias do periodo. Supomos que a partir dessa compreensdo podemos definir que
imagens proporcionadas pela realidade vivida foram fundamentais para a formagio das
idéias dos nossos cronistas e, consequentemente, para a interpretagio da natureza A sua
volta, a natureza americana.

Dessa forma, a terceira hipotese que levantamos € de que a partir do entendimento
desses processos, podemos detectar as aplicagdes praticas dessas idéias para a interpretagdo
da natureza feita pelos dois cronistas sobre as capitanias do Rio Grande ¢ de Pernambuco,
supondo que elas tenham sido ndo sO aplicadas em seus discursos, como também que
tenham sido fundamentais para sua elaboraggo, fazendo parte de um processo que levou a
construgdo de uma imagem da natureza americana.

A fundamentac#o tedrica de nossa pesquisa segue a tendéncia da Historia Cultural,
vista por Ronaldo Vainfas no seu ensaio sobre Historia das Mentalidades e Historia
Cultural, como o grande refugio da Historia das Mentalidades, que nos anos da década
de1970 tentou se afirmar como campo especifico do conhecimento histérico (VAINFAS,
1997, p.127), sofrendo muitas criticas sobre varios de seus aspectos. Em suas “principais
versdes, procurou defender a legitimidade do estudo do “mental” sem abrir mdo da propria
historia como disciplina ou ciéncia especifica” (VAINFAS, 1997, p.128). Em virtude das
diversas criticas e fragilidades apontadas, muitos autores que se diziam das mentalidades
convergiram para outros campos de estudo da historia, como a Historia Cultural.

Nesse mesmo ensaio, aponta trés diferentes modelos para compreensido e
iclfgti\ﬁ_cagio de trabalhos sobre a Historia Cultural. Sendo eles, o Modelo de Carlo
<}hh}'§bmg, com a recusa do conceito vago de mentalidades; o modelo de Edward

“ompson, que valoriza as estratificages e os conflitos socioculturais como objetos de
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investiga¢do; € o modelo de Roger Chartier, mais preocupado com os aspectos da cultura
popular.

Carlo Ginzburg ¢ um desses autores que convergiram das mentalidades para a
Historia Cultural, formulando um conceito original de Cultura Popular. Ela ndo se confunde
com “cultura imposta as classes populares” pelas classes dominantes (VAINFAS, 1997,
p-152), definindo-a como o conjunto de atitudes, crengas, codigos de comportamento
proprios das classes subalternas num certo periodo histérico. Ginzburg também propde o
conceito de circularidade cultural, uma espécie de intersecdo de elementos entre os niveis
culturais erudito e popular, onde um nivel cultural retira e integra elementos do outro.
Apesar de suas origens, este modelo se opde as mentalidades, reconhece a histéria como
uma ciéncia do particular e o historiador como um detetive, que s atinge o geral a partir de
sinais particulares, “valendo-se de erudi¢do e mesmo de intuicdo” (VAINFAS, 1997,
p.153). Assim, o universo cultural se define sobretudo pelas resisténcias do popular, as
circularidades e metamorfoses culturais, Sendo esses os principais pontos de investiga¢ao.

Edward Thompson é um historiador voltado para o estudo das massas e da
identidade da classe trabalhadora no contexto da industrializagdo. Diferente de Ginzburg,
ele ndo tem raizes nas mentalidades, seu campo tedrico valoriza a luta de classes ¢ a
resisténcia social na cultura popular em conexdo com as tradigdes, os ritos € o cotidiano das
classes populares, num contexto historico de transformagdo. Para Thompson o que importa
¢ desvendar a identidade séciocultural das classes subalternas no contexto especifico da
formag&o do capitalismo (VAINFAS, 1997).

Nesta pesquisa seguiremos o modelo proposto por Roger Chartier, a partir de sua
idéia de cultura enquanto pratica. Utilizaremos seu conceito de representagéo, “[...] pensada
quer como algo que permite “ver uma coisa ausente” quer como “exibigdo de uma
presenga” (VAINFAS, 1997, p.154 grifo do autor), onde o social s6 faz sentido nas praticas
culturais e as classes e grupos s6 adquirem alguma identidade nas configura¢des
intelectuais que constréem, nos simbolos de uma realidade contraditoria representada
(VAINFAS, 1997, p.154). Isso nos possibilita identificar as percepgdes apontadas a partir
da visdo apreendida nos discursos dos cronistas que pretendemos analisar, pois apesar de
pertencerem ao mesmo contexto social produziram discursos diferentes sobre a mesma

realidade vivida. Tinham o mesmo ponto de partida, mas diferentes objetivos para a
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chegada, apresentam a natureza a partir de diferentes visdes, pois ndo s3o norteados pelos
mesmos valores, produzindo diferentes formas de representar o mesmo objeto.
Em outra passagem de sua Historia Cultural, Chartier (1988) afirma que a

representacdo do mundo social, que entendemos também como realidade social, embora

aspir¢ A universalidade ou imparcialidade, sdo sempre determinadas pelo interesse de um.~

grupo,~dai a ligagdo entre o discurso proferido e seu idealizador. Ou seja, o discurso
proferido tera ou serd sempre a imagem do seu autor, ou a imagem do que e¢le tenta
defender, da visio de mundo que pretende propagar, sempre voltado aos proprios
interesses.

De acordo com Chartier (1988, p.17) “a histéria cultural, tal como a entendemos,
tem por principal objetivo identificar o modo como em diferentes lugares € momentos uma
realidade social é construida, pensada, dada a ler”. E a partir dessa idéia que pretendemos
analisar os discursos de Pierre Moreau € Roulox Baro, na busca de uma aplicagfo pratica
desses conceitos nas suas obras.

Pretendemos analisar os discursos anteriormente apresentados, buscando uma
compreensio da natureza americana, neles representada. Para tanto, buscamos compreender
a idéia de Natureza a partir do conceito de Lenoble (2002), em sua Historia da Idéia de
natureza, que nos fornece uma visdo muito clara sobre o que pretendemos investigar. No
seu estudo aborda o aspecto cientifico e moral da idéia de Natureza, onde compreendemos
como cientifico o aspecto que mostra a natureza como todas as coisas existentes, como o
espago de apreensio e observagdo do natural pelo homem, o meio que nos cerca, o espago
da realidade vivida empiricamente. O aspecto Moral entendemos como a natureza de todas
as coisas, a esséncia de tudo, que vai do micro ao macro, o que faz acontecer, o que permite
que seja, o principio de qualquer criagdo.

E nesse aspecto Moral da natureza, que reside a natureza magica, apresentada por
Lenoble (2002) e que deu inicio a este estudo. Na esséncia de todas as coisas, esta a busca
pela perfeicfio, onde o homem procura as respostas para os seus maiores questionamentos,
O que permite que o homem véa de uma realidade empirica de um espago real, comum a
todos, para uma realidade criada, projetada a partir das perspectivas de transformagéo ¢

entendimento dessa realidade comum.
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Acreditamos que todo discurso, ndo importando o periodo em que foi escrito, esta
inserido numa realidade sociocultural, sendo reflexo direto da formagdo e da realidade de
quem o escreveu, ndo podendo, portanto, ser analisado separadamente desse contexto. E
preciso entender a realidade do autor para alcangar uma idéia aproximada da mensagem
que ele pretendeu que fosse reproduzida. Tendo sempre a nogfo de que esta mensagem sera
compreendida a partir dos anseios e questionamentos de quem A analisa. Serd sempre uma
troca de interesses, onde € necessario observar tanto o que esta escrito, quanto a realidade e
a formacdo de quem escreveu.

Nesse estudo, trabalhamos com os relatos de dois cronistas, homens do século XVII,
que vieram ao Brasil pelos motivos mais divergentes, que nunca se conheceram nem se
encontraram, mas que relataram, cada um a sua maneira, a natureza desse Brasil onde
viveram. Estaremos analisando os relatos desses dois cronistas, buscando identificar os
pontos de divergéncias sobre questdes comuns que detectaremos no decorrer de nossa
pesquisa, e as razdes que motivaram essas possiveis divergéncias. Procuraremos entender
um pouco mais sobre a estrutura de suas cronicas e sobre as principais idéias que tentaram

apresentar.
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2 RENASCIMENTO, DESCOBRIMENTO E REALIDADE NO PAiS DOS
TAPUIAS

Para tentar entender melhor suas motivagdes, razdes e possiveis influéncias,
colocamos em foco a questio da idéia de representagdo que mencionamos logo no inicio
deste estudo, as dindmicas da conquista do Novo Mundo no que se refere & manutengéo do
dominio holandés no Brasil, assim como as influéncias trazidas pelas idéias renascentistas e
suas interferéncias no imaginirio do homem europeu e dos nossos cronistas
especificamente. Como essas questdes influenciaram, até que ponto foram determinantes,
sdo pontos fundamentais para o entendimento da representagio e da realidade apresentadas

nos discursos de nossos cronistas, que pretendemos apreender no decorrer deste estudo.

2.1 RENASCIMENTO: TEORIA E PRATICA

Um dos meios que percebemos como caminho para o entendimento do pensamento
dos nossos cronistas, como homens do século XVII, foi tentar compreender os rumos do
pensamento intelectual desse periodo, seus resquicios para formagéo de um pensamento
social comum que atingisse ndo s6 aos intelectuais, mas que afetasse as diversas camadas
da sociedade, ndo s6 de forma direta, mas indiretamente, acreditando que esses resquicios
ou respingos de idéias, fossem fortemente marcantes na forma¢do de uma nova forma de
pensar, que se inicia com o Renascimento e se apresenta desde o inicio do século XVL

Para tanto, faremos um breve estudo simplificado sobre o Renasciment opeu de
forma geral, sobre o Renascimento Italiano que apresenta caracteristicas bem particulares,
assim como o Renascimento @hural em Portugal. Apesar de nenhum dos nossos cronistas
serem portugueses, observamos neles caracteristicas que os enquadram muito mais no
padrio de idéias desenvolvidas no Renascimento portugués, do que nas outras

manifesta¢des de idéias renascentistas observadas no restante da Europa.
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2.3 ALGUMAS IDEIAS SOBRE RENASCIMENTO

O Renascimento europeu corresponde ao periodo compreendido entre os séculos
XIV e XVI, visto como um movimento de mudangas culturais, caracterizado pela retomada
de valores da cultura Greco-romana, a valoriza¢do da razdo e da natureza. O homem
renascentista passa a utilizar os métodos experimentais e de observagéo da natureza e do
universo, das qualidades humanas como o conhecimento, a inteligéncias e os dons
artisticos. As bases desse movimento eram proporcionadas pelo humanismo, corrente
filosofica que descartava a escoldstica medieval e propunha o retorno As virtudes da
Aatigﬁidade.

A Ttalia é conhecida como o bergo do Renascimento, concentrado em algumas
cidades que se destacaram pelo desenvolvimento do comércio e agdo dos mecenas, ricos
comerciantes que incentivaram e financiaram a obra de grandes artistas, em busca de
prestigio e reconhecimento social. O Renascimento se mostra como representante de um
novo estilo de vida urbano e burgués, com o desenvolvimento de novas relagSes sociais
onde os homens se encontram mais proximos uns dos outros. Busca uma valorizagdo dos
elementos classicos, com a introdu¢do de novas técnicas de produgdo, como a pintura a
6leo e a observacgdio natural, com a valorizagio das experiéncias pessoais como fonte de
saber.

Segundo Jocob Burckhardt (1991), a esséncia do gglascimento se constitui no
resgate dos valores classicos, que ndo poderia ter se configurado na elevada e universal
necessidade histérica que foi, se pudesse abstrair dessa antigiiidade. Os renascentistas
inspiram-se nos antigos para fazer novas coisas, para aperfeigoar as artes, a ciéncia e a
cultura, diante das necessidades de uma nova sociedade que se formava, a partir do
desenvolvimento de uma burguesia comercial urbana e dos Descobrimentos.

Em Portugal, o Renascimento corresponde cronologicamente ao periodo

compreendido entre a segunda metade do século XV e as décadas iniciais do século XVI,
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uma €poca de crises € conflitos de toda ordem, que envolviam a refuta¢ido dos saberes
legitimados pela antigiiidade e a realidade do Novo Mundo. Mudan¢as de paradigmas
sociais e cientificos e tentativas de entendimento entre forgas de ruptura e de continuidade,
relacionadas com os conhecimentos e verdades herdados pela antigiiidade classica, que
passam e ser contestados por uma nova realidade que se desenvolve principalmente a partir
dos Descobrimentos, uma contraposi¢do entre o conhecimento dos livros € o conhecimento
obtido pela realidade vivida.

Segundo Sebastido da Silva Dias (1973) os descobrimentos fazem desaparecer
como por encanto, muitas das certezas tradicionais da ciéncia, esclarecendo diavidas que ha
séculos movimentavam os cientistas, tudo gragas a pratica, a margem das escolas e dos
métodos cientificos consagrados pelos séculos e pelos sabios. E a partir do fenémeno dos
descobrimentos que antigas teorias podem ser contestadas e refutadas.

O conhecimento sobre o novo mundo faz “cair por mar” teorias como a do Mar
Tenebroso, inavegavel, seja por sua grande lonjura, ou por sua pouca profundidade.
Permitiu comprovar que o mundo ia além da realidade conhecida, que além do cabo do
Bojador, ao contrario do que acreditavam os antigos, existia vida, como existia no restante
da Europa. A realidade dos antipodas abandona o carater da especulagio, passando a existir
como realidade comprovada empiricamente. Os homens do outro lado do mundo ndo s6
existiam, como em sua génese eram semelhantes ao europeu. De acordo com José Antonio
Maravall (1986), os antigos nunca alcangaram a percepgdo exata dessas novas terras nem
tiveram conhecimento claro sobre elas, por isso chamar de Novo Mundo, um espago novo e
na pratica, desconhecido.

A teoria da inabitabilidade das terras além do Cabo do Bojador sustentada pelos
desfavorecimentos do clima, da fauna e da flora, heranga do periodo classico, afirmava que
eram terras onde ndo havia 4gua, nem &rvores, nem ervas verdes , também ¢ desmentida
diante da nova realidade, diante do Novo Mundo, que vem mostrar através da realidade
vivida e do testemunho de seus conhecedores, as inverdades dos mitos que circundavam o
conhecimento sobre o0 mundo natural fora da Europa.

O Renascimento propde a retomada dos valores da antigiiidade, tendo esses valores
como ponto de partida para o entendimento de um mundo novo, numa idéia de desafio-

resposta, onde o conhecimento dos antigos se apresenta para os renascentistas como um
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desafio, que deve ser respondido a partir do reaproveitamento dos saberes desses antigos, a
medida em que se mostra possivel, e refutados quando nfo competem com a nova
realidade.

O periodo que envolve o Renascimento e inicio da modernidade ¢ marcado por uma
mudanca de paradigmas que levam a contestagdo dos saberes legitimados pela antigiiidade
classica em nome de novos conhecimentos oriundos dos Descobrimentos. Esses novos
padrées de pensamento discutem a relevancia e legitimidade do conhecimento restrito aos
livros, passando a valorizar o saber resultante da obseivagﬁo pratica.

Dessa forma, o dominio e legitimidade dajgreja catolica também é posto a prova, o
mundo mapeado pela fé, 0 mundo conhecido e dominado pela presenca do Evangelho, nédo
atingia todas as criaturas. O Deus onipresente ndo se tinha feito presentear, sob a otica
dessa nova realidade dos descobrimentos, a todas as pessoas. Povos inteiros ndo conheciam
o Evangelho, nem tampouco tinham religido ou sentimento de submissdo a ¢ catolica.

Em Portugal, os Descobrimentos atuaram como elemento diferenciador da
produgdo intelectual renascentista, quando comparado as outras na¢Ses. Ocupam desde
sempre uma posigdo privilegiada na historiografia portuguesa, estando sempre ligados jAog
estudos do Renascimento e dos Descobrimentos. sdo sempre mostrados como universos
diferentes, um ligado as letras, & produgo intelectual, ao humanismo, o outro ligado a vida
cotidiana, as experiéncias das viagens maritimas, do conhecimento de lugares distantes e
desconhecidos. Talvez por ocorrerem na mesma época, esses fenomenos se interliguem,
mas nunca se confundem.

Os descobrimentos e as conquistas estavam sempre no primeiro plano do livro
portugués, seja no teatro, na poesia, no ensaio, na literatura politica ou de viagens, fazendo
com que a cultura no Portugal a partir do século XVI tivesse uma marca propria, que 0
identificava no confronto com as idéias e as letras no restante da Europa.

Os descobrimentos foram o fendmeno sociocultural mais significativo gerado pelo
Renascimento, segundo Luis Felipe Barreto (BARRETO, 1983). Renascimento e
Descobrimentos se completam e se integram em nossa busca pelo entendimento da
realidade vivida por nossos cronistas, por isso estaremos recorrendo a eles para entender
essa realidade e explica-la 4 luz dessas novas idéias geradas pelos descobrimentos e pelo

Renascimento.
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Entendemos dessa maneira que o Renascimento provocou uma mudanga de
paradigmas que proporcionou um novo conceito de obtengdo do saber, que ja nfo estava
mais restrito aos livros e aos intelectuais, um saber que desafiava todo o conhecimento até
entdo constituido e que s6 foi obtido a partir da expansiio maritima iniciada pelos
portugueses, mas que nio foi restrita a essa nagdo.

Continuidade e ruptura. Continuidade com uma retomada dos saberes da
antigiiidade classica que haviam sido abandonados na Idade Média, mas através de uma
nova leitura desses saberes, sobre os olhares dos Descobrimentos; ruptura com as idéias
adotadas na Idade Média do dominio da fé e da religido. Esse quadro transmite bem as
idéias dessa revolugdo do conhecimento que se inicia com 0 Renascimento.

Dessa forma, a produgdo intelectual no século XVII foi influenciada por toda essa
heranga renascentista. Ela foi marcada por mudangas e descobertas que propuseram uma
verdadeira mudanga cientifica e filos6fica, no paradigma anterior ou Medieval, o que Koyré
(1986) chama de Revolugdo européia do século XVIL. Ela tendeu a transformar o homem
de espectador em proprietario e senhor da natureza; que o fez querer conhecer seu
funcionamento, buscando a origem e entendimento das coisas a partir da observagdo; que o
leva do abandono da teoria como tnica fonte de conhecimento, a pratica, numa busca por
experiéncias vivenciadas, que possam oferecer um conhecimento verdadeiro.

A questdo de uma mudanga de paradigma cientifico a partir século XVI, ou busca
por um formato mais aceito de se “fazer ciéncia”, ndo se apresenta como questdo central
neste estudo, mas se mostra como importante contraponto para entendermos a importancia
dos descobrimentos e sua influéncia no campo da formulago de novas teorias e formas de
compreensdo da natureza humana. Dias (1973), também fala de uma Revolugdo cientifica
dos séculos XVI e XVII que transformou a busca pelo conhecimento, que levou a uma
substitui¢@io cada vez maior do conhecimento livresco pelo conhecimento experimental que
se desenvolveu durante o Renascimento.

Nesse contexto de novas idéias € novos olhares para 0 mundo natural que se inicia
com o Renascimento, pretendemos analisar as obras de Pierre Moreau ¢ Roulox Baro,
cronistas do século XVII, procurando entender como esse contexto de novas idéias € novos

olhares nos permitira compreender ¢ avaliar os discursos dos dois cronistas percebendo
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neles as influéncias diretas ou indiretas das idéias renascentistas para producdo de seus
trabalhos.

Antes da descoberta, a América ja havia sido inventada, de acordo com Edward
Lopes (2000). Antes que soasse seu nome pelo mundo, suas criaturas humanas, vegetais e
animais ja existiam como personagens miticas nas obras de Homero, Herodoto, na historia
natural de Plinio o Velho e nos relatos de viajantes como Marco Polo e Ferndo Mendes
Pinto. Essas imagens acabavam freqlientando os limites da geografia real e da historia
factual, para mergulhar no mundo magico da histéria e da geografia que povoavam o
inconsciente das pessoas, que sonhavam em correr o mundo, insatisfeitos com a estreiteza
da Europa.

Mesmo antes dos descobrimentos, o universo do homem europeu ja era povoado por
uma série de criagbes miticas, que mais tarde vieram a povoar a imagem representada do
Novo Mundo. A imagem de um paraiso terrestre, com fontes da juventude, arvore do bem e
do mal, de uma terra indspita ¢ em sua grande parte despovoada, habitada por seres
incomuns, disformes e monstruosos, com um sé olho na testa ou com dois olhos nas costas,
pigmeus, androginos e antrop6fagos, ja povoavam o imaginario do homem europeu na
época dos descobrimentos.

Com os~descobrimentos essa realidade que antes pertencia aos devaneios dos
viajantes, oulAs Jespeculagdes e hipéteses dos teéricos, ganha atributos reais e passa a
alimentar os sonhos e desejos de muitos homens, degredados, aventureiros, catequistas,
santos e loucos que cada vez mais sonhavam com a nova terra € embarcavam rumo a ela,
em busca da realizagdo dos mais variados desejos, a maioria deles ligados a novas
oportunidades de vida e riquezas que o velho mundo ndo thes podia oferecer.

Quando chegam ao Novo Mundo os descobridores se deparam com uma realidade
que precisava ser construida, um paraiso sem fronteiras nem barreiras, com um lugar que
precisava ganhar sentido, formas, estrutura de cidades, segundo José Luiz Fiorin (2000)
para se transformar num espago. Espago esse que deveria ser construido de acordo com os
padrdes europeus, referéncia mais concreta e aceita como padrio de civilidade.
Aventureiros, viajantes, santos € loucos, todos buscavam alcangar um ideal nessa vinda ao

Novo Mundo. Vinham em busca de sonhos, riquezas ou aventuras, organizados em
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companhias de comércio ou sozinhos, a trabalho ou movidos pelas curiosidade intelectual

ou aventureira.

Esse homem europeu num primeiro momento compara o Novo Mundo com o
paraiso terrestre da Biblia, representa nele a crenga de que o paraiso biblico, cuja existéncia
terrena era motivo de grandes debates, finalmente teria sido encontrado. Projeta no indio
uma primeira imagem de ser inocente que ndo reconhece os valores materiais mundanos,
ingénuo e livre do pecado, por sua éparéncia fragil representada pela nudez de seus corpos,

onde se personifica o homem do Eden, livre do pecado original.
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3 OS CRONISTAS E SUA EPOCA

Prosseguindo a analise da obra, comegamos por conhecer a politica da época e
nossos autores.

Ainda na primeira metade do século XVII (1580-1640), Portugal estava sob o
dominio espanhol, com a unifo das coroas ibéricas, € consequentemente sua colonia
americana. Nesse periodo a Espanha entra em guerra com os Paises Baixos. Devido a esse
conflito, na tentativa de atingir e se apropriar das terras do inimigo, os holandeses tentam
uma primeira invasfo as terras do Brasil, especificamente na regido da Bahia em 1625, mas
sdo expulsos pela agdo conjunta de espanhdis e portugueses. Numa segunda tentativa
conseguem invadir a regido de Pernambuco em 1630, que vai permanecer sob seu dominio
até 1654. Antes disso, em 1640, Portugal rompe com a Espanha, iniciando sua restauragdo.
Para aumentar suas forgas, aliou-se aos holandeses contra os espanhdis. Porém, essa alianca
limitou-se a Europa, pois no Brasil e nas outras coldnias invadidas, continuariam inimigos,
lutando pelo controle de seus potenciais produtivos e assim constituindo-se na politica
atlantica como grandes impérios (SANCHEZ, 2006).

Em contrapartida a essas disputas territoriais, no campo da produgfo intelectual, a
Europa vivenciava o delinear de uma crise intelectual de seus paradigmas (KOYRE, 1986),
ocasionada por diversos fatores que, vdo desde o surgimento de uma nova cosmologia, isto
¢, de uma nova forma de perceber o cosmos, ao desespero trazido pelo_conhecimento de um
Novo Mundo onde os céus ja ndo proclamavam mais a gloria de Deus, onde o catolicismo
ainda nfo se fazia ouvir.

Essa nova cosmologia, segundo Koyré, resultou numa suposta conversio do
espirito humano da teoria a praxis (KOYRE, 1986). O homem do século XVII tenta entfio
se desvencilhar do conhecimento dos livros apostando na observagdo € na pratica cotidiana
para um maior entendimento e conhecimento da natureza a sua volta, que deixa de ser um
objeto de contemplagdo e passa a ser objeto de desejo, dominagdo e subjugagdo. Esses

dados s@o elementos fundamentais para o entendimento dos cronistas que estudaremos.
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O primeiro a ser apresentado na hierarquia da obra é Pierre Moreau, estudioso
francés que ndo satisfeito com o conhecimento oferecido pelos livros decide viajar para o
Brasil, com o intuito de conhecer melhor a realidade do que estudava. Para essa viagem, ele
se desloca da Franga para a Holanda, seguindo de 14 em uma das embarcagdes que vieram
para Pernambuco, chegando em 1646 e partindo em 1648. Sobre sua vida pouco se sabe,
datas de nascimento e falecimento sdo desconhecidas, as poucas informag¢des que sabemos
sobre ele foram retiradas do prefacio do seu livro, que foi publicado na Franga em 1651
(TEENSMA, 2006). Veio para o Brasil em busca de uma ViVéncia, de uma pratica para seus
estudos. Na batalha travada entre portugueses ¢ holandeses, ndo tomava partido de nenhum,
estava no Brasil motivado por seus proprios interesses.

Desejava conhecer o cotidiano do conflito, a natureza da terra e da gente que o
sediava. Cristdo por formagfo, atribuia ao Deus criador a ordenagdo do mundo, e aos
fendmenos da natureza a representagdo da vontade divina. No Brasil holandés era um
observador atento do conflito que € o principal foco do seu trabalho. Tecia criticas e elogios
Aé ortugueses e holandeses quando julgava necessario. Por ndo pertencer a nenhum dos
lados, nos oferece uma terceira versio do conflito, a de um espectador.

A trajetoria de Roulox Baro ¢ bem diferente.-Chega ao Brasil aos sete anos de idade,
ainda em 1616 .numa embarcacgéo que sai d Hol@ sua terra natal. Vem para o Brasil ’
ndo se sabe por qual motivo. Conviveu com os indimda a sua infancia e ?C\\,(‘cs

juventude, aprendeu sua lingua e costumes. S teol 7

Residiu no Rio Grande e a partir da dominagfio holandesa em Pernambuco passa a NS

colaborar com os de sua origem, atuando como intérprete entre indios ¢ holandeses na
politica de aliancas contra Portugal pela manuten¢do do dominio holandés. Nesse periodo
retorna a Holanda onde se casa, voltando mais tarde ao Rio Grande (Rio Grande do Norte)
onde morreﬁ alguns anos depois (TEENSMAN, 2006). Sua obra aparentemente ndo possui
nenhum aspecto investigativo ou literario: é o relato de sua segunda viagem ao encontro do
chefe Jandui, lider dos indios Tapuias a mando dos holandeses, por isso ¢ intitulado
Relagdo da viagem ao pais dos tapuias. E uma espécie de didrio de bordo, onde ele relata

toda a trajetéria dessa viagem.
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3.1 PARA ENTENDER O CRONISTA PIERRE MOREAU

Quando tratamos do relato de Pierre Moreau, logo de inicio uma questdo nos
envolve. Como ja sabemos, ele era um francés que veio para o Brasil, de acordo com o que
afirma no inicio de seu relato, para experimentar a realidade do lugar sobre a qual estudava,
ciente de que somente os livros ndo lhe proporcionariam um conhecimento verdadeiro
sobre 0 que buscava conhecer. O curioso € que sendo ele francés, vem se aventurar no
Brasil junto aos holandeses, com quem se preparou por trés anos nas artes da guerra, antes
mesmo de chegar até aqui. Nos vem entio uma primeira questio, porque ndo vir junto aos
seus compatriotas que também exploravam a costa brasileira na regido do Rio de Janeiro.
Porque escolher os holandeses?

Na busca por respostas, algumas hipoteses se tornam relevantes. Talvez os tivesse
escolhido por uma questio de religido; ou por querer investigar uma regidio especifica do
Brasil, a regido da produgfo agucareira, € ndo um outro espago qualquer: ou ainda, como
ele mesmo afirma, pela lideranga dos holandeses na travessia dos mares, pois segundo ele,
a “Holanda era o verdadeiro ponto de encontro dos que tencionam dirigir-se as regides
distantes, pelas suas navegac¢des comuns em todos os cantos da terra” (MOREAU, 1979,
p-17). Em seu relato, percebemos claramente sua fé temerosa ao Deus criador, mas em
nenhum momento deixa claro ser um cristdo catdlico ou protestante. Que € cristdo, ndo
deixa davidas, mas qué doutrina segue, ndo podemos perceber; por isso ndo podemos
afirmar que veio com os holandeses por ser protestante.

Durante o periodo da domina¢do holandesa no Brasil (1630-1654), a liberdade de
culto foi uma caracteristica marcante. De acordo com Stuart Schwartz (2006), a liberdade
de consciéncia e culto entre catdlicos, judeus e protestantes era superior na colénia do que
na propria Amsterdd. De acordo com o proprio Moreau, as missas eram realizadas por
capuchinhos em campos abertos, ndo em igrejas. Os Judeus receberam duas sinagogas que

atrairam até alguns cristdos novos que supostamente haviam se convertido ao catolicismo e
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os holandeses pregavam sua religido em inglés, francés, portugués e em flamengo. Uma das
maiores causas da incompreensdo de Moreau sobre os habitos cotidianos dos habitantes
dessas terras estava justamente na falta de um pratica religiosa. Ndo compreendia como,
com tanta facilidade e liberdade de culto, a religido fosse pouco praticada e ndo tivesse seus

ensinamentos seguidos.

Os judeus preocupavam-se muito mais com a instru¢do dos seus em
suas crengas, mas todos, indiferentemente, levavam vida lasciva e
escandalosa; judeus, cristdos, portugueses, holandeses, ingleses,
franceses, alemies, negros, brasilianos, tapuias, mulatos, mamelucos e
crioulos coabitavam promiscuamente, sem falar dos incestos e pecados
contra a naturezal...] (MOREAU, 1979, p.30).

Nesse trecho percebemos o quanto é atormentada sua visdo em relagdo aos modos
da vida cotidiana dos povos dessa regido. Paraiso sem davidas, para ele nfo esteve perto de
passar por aqui; ndo pelas qualidades naturais, como mais tarde veremos em suas
afirmagdes sobre as qualidades do ar e belezas naturais do lugar, mas pelo pecado a qual se
entregavam seus habitantes. Coloca a todos no mesmo balaio, infestado pelas chamas do
pecado que corrompia a moral de todos os habitantes da fértil América e também dos
naturais que a Europa trouxe até¢ aqui (MOREAU, 1979).

Em seu relato deixa claro ja conhecer a geografia do Brasil e os costumes de seus
habitantes através dos livros de cronistas e viajantes. Entretanto, ndo deixa claro se ja

conhecia especificamente a regido ocupada pelos holandeses.

os livros dos descobridores deste outro hemisfério ddo-nos a conhecer
suficientemente o que ¢ este Brasil, em que paralelo esta situado, de
que maneira os brasilianos, tupinanbas e tapuias, os povos desse pais,
se guerreavam antigamente e devoravam os vencidos|...] (MOREAU,
1979.p.18).

A lideranga dos holandeses nas navega¢Ges foi sem duvidas um trago marcante

dessa sua escolha, talvez acreditasse que por ser francés, fosse mais facil chegar ao Brasil
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com uma outra na¢do estrangeira que explorasse essas terras, do que com 0s supostos
“donos do lugar”, os portugueses. Seu interesse pelo conhecimento do Brasil na pratica, era
inegavel como ele mesmo afirma.

Precisava estar aqui para saber melhor sobre o que escrevia, com a seguranga de
quem viu € ouviu sobre tudo que escreve. Também precisava estar aqui com a seguranga de
poder voltar a qualquer tempo sem a obrigagiio de aqui permanecer: “Embarquei com ele,
sob a condigdo, entretanto, de ser-me permitido voltar quando quisesse; isso foi fielmente
cumprido.” (MOREAU, 1979, p.17). Talvez ndo quisesse estar aqui sob a condigdo de
subordinado ou dependente de qualquer comando. N3o deixa claro sob quais circunstancias
econdmicas realizou a viagem, quanto teve que pagar por ela, custos ou despesas. Mas
percebemos sua necessidade de liberdade sobre o que escrevia e a necessidade de ndo dever
fidelidade ou obediéncia a nenhuma nagfo estrangeira.

Critica as atitudes que julga dignas de criticas sem se preocupar com quem atinge,
estd muito mais preocupado em realizar sua tarefa do que em estabelecer qualquer tipo de
ligagdo com os habitantes do lugar, sejam portugueses, holandeses, tapuias, negros ou
judeus, aos quais com freqii€ncia se refere no decorrer do seu discurso.

N&o retrata nenhum tipo de ligagdes com os chefes da Companhia das indias, nio
fala de relagdes pessoais ou de maiores interesses, sendo o de conhecer na pratica a
realidade sobre a qual estudava, com uma preocupagdo excessiva com a verdade do
conhecimento, que s6 poderia ser alcangada através da juncgdo entre teoria, observagdo e
pratica. Por isso que alia ao seu estudo o relato de viagem de Roulox Baro: como
curiosidade para o leitor, retratando os hébitos e costumes das populagdes indigenas que
observou no lugar, como se intentasse afirmar que outros também viram e atestam o que ele
afirma.

Em todo seu relato Pierre Moreau ndo menciona qualquer relagio com o pais dos
tapuias ou com Roulox Baro, sua anélise se concentra no Recife e no que pode observar em
suas redondezas sem maiores detalhes de qualquer outro tipo de reconhecimento ou
exploragdo de outras regides do Brasil. Observamos em uma passagem de sua cronica,
quando trata da morte de Jaco Rabi, que faz referencia ao Pais do chefe Jandui, sem, no

entanto, se referir diretamente ao nome desse pais,
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[...] de acordo com o privilégio que lhes tinha sido outorgado pelos
Estados Gerais e a Companhia das indias, de somente eles serem os
Juizes dos criminosos de sua nag#o. Jaco Rabbi ndo podia ser acusado
de coisa alguma e jamais traira o@[...] (MOREAU, 1979, p. 63).

O trecho faz referencia ao julgamento do culpado pela morte de Jaco Rabi e o pais citado é
O@dos Tapuias, a nagdo do Chefe Jandui.

3.2 0 EMBAIXADOR DO PA{S DOS TAPUIAS

Diferente de Pierre Moreau, Roulox Baro nio demonstra em seu relato nenhum
interesse intelectual ou académico pelas terras do Brasil. Esteve aqui como tantos outros
homens, loucos, santos, aventureiros e degradados que estiveram no Novo Mundo A
procura de novas oportunidades que nfo podiam ser alcangadas na Europa. Os motivos
reais que o trouxeram até aqui s3o impossiveis de se precisar, pois desembarcou no Brasil
ainda crianga, mas permaneceu no Brasil mesmo depois de ter tido chance de retornar a
Europa.

Diante do contexto das idéias que povoavam o imaginario europeu acerca do Novo
Mundo podemos pensar que no Brasil ele era um Homem de Destaque, embaixador dos
Holandeses, uma espécie de diplomata das relagdes entre holandeses e indios, e na Europa,
na Holanda especificamente, era apenas mais um ultramarino, mais um aventureiro entre os
tantos que a Europa havia exportado para a América.

Muitas especulagdes podem ser feitas sobre suas razdes para permanecer no Brasil,
as facilidades do lugar, as belezas naturais, o bom clima, a falta de outras oportunidades
mais vantajosas, € uma série de outros motivos que por ora ndo passaram do campo das
especulagdes. De fato, o que sabemos sobre ele foi o que retiramos de seu relato, o que nos
permite uma andalise maior diante das perspectivas propostas neste estudo.

Ja no inicio de seu relato, Roulox Baro se diz embaixador da Q@’mpanhia das indias

Ocidentais, “Intérprete e embaixador da Companhia das Indias Ocidentais, da Parte dos
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ilustrissimos senhores das Provincias Unidas, ao pais dos Tapuias, na terra firme do Brasil”
(BARO, 1979, p. 92). Deixa claro seu intento e sua missfo, atuando como tradutor dos
costumes e da linguagem dos indigenas no contato entre indios € holandeses na disputa

pelas terras do Brasil.

No dia 3 de abril de 1647 recebi dos nobres ¢ poderosos Senhores
Presidente e Conselheiros que representam o alto e soberano governo
do Brasil, em nome dos altissimos ¢ poderosissimos Estados Gerais
das Provincias Unidas dos paises Baixos, sua Alteza o Principe de
Orange [...], ordem de dirigir-me ao pais dos tapuias, vizinhos do
governo do Rio Grande, a fim de com eles tratar, seguindo as
instrugdes contidas na minha comissdo ( BARO, 1979, p.92)

O relato com a qual trabalhamos se refere a sua segunda viagem. Sobre a primeira
ndo temos conhecimento sobre qualquer vestigio de relato escrito, talvez por isso a
preocupacdo em descrever em detalhes os acontecimentos mais importantes de cada dia.
Inicia sempre os paragrafos fazendo referéncia aos dias do més, no dia 14, no dia 15,
escrevendo mais sobre uns dias do que sobre outros, por isso acredito ter feito referéncia ao
que julgou mais importante.

A missdo que relata nesta viagem consiste em tentar manter as rela¢des cordiais e de
ajuda entre a tribo do Chefe Jandui e os holandeses e também levar alguns presentes para
esse chefe como forma de agrado para convencé-lo da importancia que tinha essa alianga
para os holandeses.

Mas os presentes em si ndo ajudaram muito pois, quando os recebe, Jandui reclama
de sua condigéo e afirma ja ter recebido presentes melhores dos portugueses que também
buscavam sua alianga: “veja estes machados, estas machadinhas, estas foices, estes fagdes e
outros instrumentos de ferro; a menor pega vale mais que tudo aquilo que vossos Senhores
holandeses jamais me enviaram” (BARO, 1979, p. 98). Este trecho se refere a conversa
entre Jandui ¢ Baro quando tratam da aliangas entre seus paises. Mais a frente, Jandui
reafirma sua fidelidade aos holandeses e diz que mandou voltar o rio a nado aos que lhes
trouxeram tal proposta: “Tu bem saberias responder-me que se eu tivesse podido alcanga-

los, ndo sobraria ninguém. E foi por isso que te levei o meu filho Muroti, que deve ter-te
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dito que eu os persegui até o Rio Paraiba e obriguei-os a atevessa-lo a nado” (BARO, 1979,
p. 98).

Ressalta a lealdade do chefe Jandui, sua for¢a e determinagfo na luta contra os
portugueses. Ainda sobre este homem se admira com a habilidade e vitalidade do ancido
que afirma ser coisa maravilhosa de ver um homem com mais de cem anos correr com tanta

destreza.

O ancifio Jandui correra com eles era coisa maravilhosa ver-se um
homem de mais de cem anos (segundo a opinido dos eus, mais de
cento e sessenta) correr com tanta destreza. Isto causou tal admiragéo a
Jodo Straffi, um dos que eu trouxera comigo do Rio Grande, que ele
acreditou tratar-se antes de um demoénio que de um homem. (BARO,
1979, p.99)

Esse trecho onde se refere a Jandui € um dos poucos momentos em que demonstra
espanto, surpresa ou admira¢do com o que v€, no mais sempre se limita a relatar o que
presencia sem emitir qualquer juizo direto.

Em todo o seu relato ndo nos fornece uma localizagio especifica sobre qual regido
compreende o pais dos Tapuias, no sentido de fornecer um lugar exato do caminho.
Fornece os nomes dos lugares por onde passou, mas sem a intengdo de uma orientagdo para
o leitor. A localizagdo que possuimos vem do resgate de sua trajetdria, no livro de Olavo
Medeiros, mas que também ja foi contestada em outros artigos como o do professor
Benjamim Teensma da Universidade de Utretch na Holanda. A localizagfo exata desse pais
ndo é referéncia primordial neste trabalho, mesmo porque acreditando no nomadismo
dessas tribos indigenas que ndo possuiam localizac;ﬁo exata para seus acampamentos nem
tdo pouco tinham apenas um acampamento fixo e sim provavelmente mais de um, parece
irrelevante querer estabelecer um winico ponto exato para sua localizagéo. Acreditamos que
se concentravam no sertio, entre o Rio Grande ¢ a Paraiba.

Em seu relato Baro nos mostra um enorme trato no convivio com os indios desde o
reconhecimento de seus costumes as suas artimanhas. Em uma passagem se refere aos

artificios de alguns indigenas que o acompanhavam: fingindo ter esquecido de carregar os



28

presentes que levavam para Jandui voltaram ao lugar onde antes tinham acampado s6 para

pegar milho de um colono em nome de Baro.

Zanguei-me com eles por me terem feito crer que haviam esquecido os
presentes que eu lhes entregara para Jandui. Responderam-me ter
agido assim porque temiam ser despedidos, caso me tivessem
declarado sua intengdo, e que os brasilianos ndo queriam dar-lhe o
milho sendo em seu nome. (Baro, 1979, p. 96)

Demonstra sabedoria no trato com estes homens e dificilmente se surpreende com
qualquer um de seus atos, desde os mais estranhos aos mais simples para nos. Descreve os
rituais religiosos com a mesma forma simples que descreve a hora das refeigdes ou as
caracteristicas climaticas do dia; nio demonstra surpresa, dor ou pavor, as vezes um pouco
de espanto e irritagdo com a malandragem dos indios. '

Durante todo o seu relato, excluido o trecho que ja relatamos, nio se manifesta
sobre as cerimOnias € rituais que observa, descrevendo tudo como um tradutor que néo
interfere na reproducdo do texto que apresenta. Numa passagem menciona um caso sobre
um ritual dos feiticeiros da tribo de Jandui onde escreve: “Os feiticeiros reuniram-se no
morro € nés com eles: choveu abundantemente em torno deles e de nds, mas ndo sobre eles
nem sobre nds” (BARO, 1979, p.103). Sdo referéncias deste tipo que nos fazem acreditar
na imparcialidade de sua descri¢do sobre o que viu a respeito dos indigenas. Entretanto o
que o motiva, o que o faz agir desta forma, se ¢ ou ndo imparcial ou se apenas disfarca sua
parcialidade, € o que ainda pretendemos descobrir no decorrer deste trabalho.

Atua como um tradutor dos indios descrevendo os rituais e atitudes que presencia
sem se manifestar diante deles, ndo se impondo diretamente sobre o que vé talvez por nio
ser esta a sua missdo. Ndo escreve para destacar a cultura dos indios, mesmo o fazendo,
mas para relatar tudo o que viu em sua viagem. N#o constréi qualquer tipo de imagem
mitoldgica ou fantasiosa sobre essas coml}nidades, pelo contrario, as apresenta de forma
bem real, retratando seu cotidiano e os apresentando como figuras reais que se organizam

dentro de um determinado contexto social.
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4 ALGUMAS IDEIAS DE NATUREZA NO PAIS DOS TAPUIAS

Nesse estudo, buscamos compreender como as condi¢des e conflitos da realidade
vivida podem interferir na composigdo do discursos de Pierre Moreau e Roulox Baro numa
analise comparativa desses discursos, que foram produzidos num periodo que observamos
de tensdo entre as dindmicas colocadas pela conquista do Novo Mundo e suas influéncias
no imaginario europeu do século XVII e as idéias disseminadas pelo Renascimento. Sob
estas perspectivas € que procuramos analisar, a partir da visdo que os dois autores nos
fornecem, as diferentes formas de representacio da natureza americana na tentativa de
entender de que forma entenderam e interpretaram essa natureza, se a conheceram, ou se
simplesmente conviveram com ela. De que maneira perceberam seus fendmenos? Se essa
natureza lhes despertou algum interesse cientifico ou religioso. Enfim, como ela foi vista e
como foi entendida s@o os questionamentos que tentaremos responder a partir do

entendimento de todas as questGes anteriormente apresentadas.

N
4.1 RENASCIMENTO E NATUREZA: PIERRE MOREAU, DA TEORIA A PRAXIS

Na introdugdo de sua Historia das ultimas lutas no brasil entre portugueses e
holandeses, Pierre Moreau comenta que s6 € possivel verificar o que ha de louvavel ou
censuravel em outras nagdes através das viagens, através do olhar direto, s através da
investigag@o pessoal € possivel discernir e comentar as preciosidades e adversidades em

todos os 4mbitos da formagio sociocultural de uma nagio.

Se é verdade ndo ser o mundo uma cidade, de que todos os homens sdo
habitantes, ¢ vergonhoso, no dizer de Séneca, nada saber e somente
com a ajuda dos livros, ndo ha curiosidade mais justa e gloriosa do que
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verificar pessoalmente o que existe de louvavel ou censuravel nas
outras nac¢des. Visto ndo ser possivel, exceto através das viagens, seria
preciso odiar as belas coisas para ndo ama-las, pois elas nos ensinam,
pela experiéncia, os costumes dos povos, fornecem-nos mil exemplos e
diversas aventuras em que aparecem estados inteiros, familias e
individuos nos possibilitam o julgamento das a¢des alheias. Assim, s6
dependera de nos proprios tornarmos-nos mais sabios e mais bem
avisados a sua custa (MOREAU, 1979, p.17).

m% a que conduz alguém, levado pelo conhecimento de sua patria, a ir
9
<

Nessa passagem percebemos em Moreau uma influéncia das idéias renascentistas no
questionamento a sabedoria dos livros e a valoriza¢gdo do conhecimento empirico, resultado
direto da observagdo. Justifica a sua empreitada como sendo a forma mais confidvel e
segura de adquirir o verdadeiro conhecimento, através da observagdo que oferece a mais
completa visdo da formag¢do de uma sociedade que a partir dela, da observagéo, s6 depende
do proprio estudioso alcangar o conhecimento maior. Quando diz: “Assim s6 dependera de
nds mesmos tornarmos-nos mais sabios e mais bem avisados a sua custa”, deixa claro que
para ele o conhecimento verdadeiro € o que resulta da observagédo e que cabe ao observador
saber utiliza-lo para o bem de sua nagéo e para o seu proprio desenvolvimento.

No entanto, Moreau nido se desfaz da relevincia do conhecimento dos livros, se vale
deles como referéncia para o que pretende estudar, como conhecimento prévio que se

legitima a partir da observagéo

Os livros dos descobridores deste outro hemisfério ddo-nos a conhecer
suficientemente o que € este Brasil, em que paralelo esta situado, de
que maneira os brasilianos, tupinambas e tapuias, os povos desse pais,
se guerreavam antigamente e devoravam os vencidos [...] ( MOREAU,
1979, p.18)

Afirma que pretende fundamentar seu discursos no que viu , ouviu, leu e pesquisou, o que

para ele fundamenta bem as suas palavras e fornece veracidade ao que escreve.
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Ora, ¢ sobre esta guerra e as suas ultimas lutas, sem motivos e tragicos
sucessos que pretendemos discorrer, especialmente e com sinceridade,
valendo-me de tudo que vi e ouvi assegurar ou soube por experiéncia
propria e através de memorias que me foram fornecidas, assim como
pelas instrugdes lidas nos registros da Companhia das indias
ocidentais, o que tudo, parece-me fundamenta razoavelmente aquilo
que vou contar (MOREAU, 1979, p.18)

Em seu discurso, Pierre Moreau se mostra atormentado pelas influéncias da razéo e
da fé, ao mesmo tempo que defende o uso de novas experi€ncias, questiona conhecimentos
estabelecidos, 0 que veremos mais a frente, usa a fé para explicar o que sua razdo
desconhece ¢ ndo consegue explicar, principalmente no que se refere as crueldades
observadas durante a guerra. De acordo com José Honorio Rodrigues em nota introdutoéria
da obra que estudamos, Moreau tem uma visdo pessimista e torturada sobre as terras do
Brasil: “Ao contrario dos cronistas portugueses, que desde o primeiro século diziam ser o
Brasil um paraiso terrestre, tese especialmente sustentada por Simio de Vasconcelos,
Moreau tem uma visdo pessimista e torturada” (MOREAU, 1979, p.7).

Ainda no prefacio de seu discurso, quando fala do que observou da disputa entre
portugueses ¢ Holandeses no Brasil afirma ser ali impossivel se estabelecer a paz: “A
verdade ¢ que jamais se conseguiu estabelecer ali a paz e pode-se dizer do Brasil que ¢
como certos lugares da terra: impossiveis de serem fortificados [...] pela situagdo em que se
encontram” (MOREAU, 1979, p.17). Para tanto, nfo encontrando um motivo légico, uma
explicagdo racional para as crueldades que observou, busca na fé ou na falta dela, na falta
de temor a Deus os motivos de todas as tristezas que destruiam tdo bela terra.

Para explicar a ndo conversdo dos indigenas a fé cristd, além de usar a agéo da
influéncia dos demoénios, que é como ele chama os deuses dos indios ou suas manifestagdes

religiosas, faz uso da razdo:

Ndo tinha sido possivel ainda persuadir os tapuias, porque o diabo os
ameagava e maltratava logo que pensavam acercar-se € porque nio
viam reluzir santidade entre os cristdos, censuravam-lhes o serem mais
maldosos do que eles, capazes de dizer maravilhas e de ndo fazer nada
apropriado de suas belas licdes. ( MOREAU, 1979, p.30)
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Mostra as razdes que julga mais pertinentes para a ndo conversdo dos indigenas,
como a falta de santidade dos europeus que percebe em suas agdes e nas barbaridades que
cometem a todo tempo. Em certos momentos, apresenta o Brasil como um verdadeiro

império da iniquidade, da destruigfo e do pecado.

Com efeito, a piedade jamais foi tdo fria num pais onde o ar tem
tanto calor: estavam em voga todos os vicios, os templos de uma
e de outra religiio eram pouco ou nada fraquentados, a pouca
preocupagdo de enviar ai seus escravos € ensina-l0s a rezar a
Deus [...] (MOREAU, 1979, p.30).

Mas adiante comenta que aqui também se encontram pessoas de bem uma vez que a virtude
pode ser encontrada em todo lugar.

No que se refere ao questionamento de conhecimentos estabelecidos que haviamos
comentado anteriormente, Moreau ao relatar sobre a travessia da linha do {guador, desfaz a
idéia de que ao passar sobre a linha se pode ter uma visdo completa dos dois p6los num s6

instante, afirmando que quando se esta 1a ndo se pode ver nenhum dos dois pdlos.

Tendo-se o vento tornado-se favoravel passamos para o hemisfério
meridional e pudemos julgar a falsidade das narrativas de certos
historiadores que dizem poder-se abranger com a vista sobre a linha, os
dois polos num s6 instante, ao passo que justamente quando ali se esta,
ndo se vé nem um nem outro. O mesmo pode dizer-se quanto ao que se
tem escrito sobre as vagas do lado sul e do lado norte, que viriam
chocar-se sobre essa linha, para assinala-la, pois ela é apenas um
circulo imaginario no céu e se dizemos estar abaixo, quando estamos a
dois ou trés graus, aquém ou além, ndo pode ser reconhecida sobre a
agua. E verdade que nio se percebe, insensivelmente, dificuldade para
as embarcagdes, porque, aproximando-se dela, € preciso subir € ha uma
grande dificuldade na descida, quando ja se passou. (MOREAU, 1979,

p.61)

Ia
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Moreau tem uma forma bastante peculiar de escrita, fala sobre os mais diversos
assuntos sem preocupagdo aparente com a repercussdo positiva ou negativa do resultado
dos dados que apresenta. Ndo estd preocupado com a elaboragdo de um quadro
propagandistico do Brasil, estando muito mais comprometido com sua missdo de levar ao
europeu uma imagem que seja a mais realista possivel de tudo que viu, ouviu e viveu no
Brasil.

Talvez por ndo pertencer a nenhuma das na¢gdes com a qual esteve em contato,
enquanto permaneceu por aqui ndo se interessou a fundo pela defesa de nenhuma delas. Ele
fala da situa¢do dos indios, de suas condi¢gdes de vida, habitos religiosos, praticas
alimentares, crengas e rituais, assim como fala da condigdo do escravo cativo, de sua pouca
instrugdo religiosa, 0 que se mostra uma preocupacio constante em seu discurso, a forma
como viviam os brasilianos; fala dos colonos holandeses e portugueses, de sua avareza,
principalmente no caso dos holandeses, da forma cruel como matam seus inimigos, como
tratam seus escravos € como vivem as suas vidas, das barbaridades dos costumes, da forma
vergonhosa como vivem os soldados e dos maus tratos e castigos violentos que sofrem.

Sua proposta € de relatar as ultimas lutas entre portugueses e holandeses na disputa
por terras no Brasil, o que faz em riqueza de detalhes no relato de lutas, batalhas, planos de
ataque € outras coisas mais. Nesse caminho que percorre entre planos e batalhas, nfo deixa
de observar e relatar sobre o que viu e como percebeu a realidade do povo que habitava

esse pais.

42 ROULOX BARO: UMA ANALISE DA “MUDEZ PRATICA DE SUA
OBSERVACAO”

Os descobrimentos despertaram o interesse do europeu pela natureza do Novo
Mundo, pelo que de novo podia ser observado nas distantes regides, o que proporcionou a
pratica da observagdo pelos ultramarinos estimulados pela necessidade de relatar tudo de

novo que percebiam. O uso da observag@o era corrente entre os homens sem qualquer
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formacdo cientifica e sem vinculo com a erudi¢do. Era praticada pelos navegadores que se
aventuravam nas terras distantes, por viajantes e aventureiros.

Dias (1973), quando fala da participacdo dos observadores ultramarinos na
revolugdo européia do século XVII, afirma que sua contribui¢do foi muito mais quantitativa
que qualitativa, sem uma agdo direta na transformagdo da forma de pensar. No entanto, no
exclui uma participagfo de forma indireta desses ultramarinos a partir da recusa ao sistema
de comentarios, que ao invés de discutirem ou comentarem os textos esses homens se
voltam para a natureza, observando, interrogando e analisando essa natureza na “mudez de
sua objetividade, ou no mistério de seu comportamento”( DIAS, 1973, p. 127).

Em certos casos parece-nos mais um ndo conhecimento desse sistema de
comentarios aos quais Dias (1973) se refere, pela mais absoluta falta de ligagcdo com a
produgdo intelectual, do que propriamente uma recusa a qualquer tipo de forma erudita.
Silva Dias, em sua obra sobre os descobrimentos € a problematica cultural do século XVII,
traga uma analise sobre o desenvolvimento dessa pratica de observac@o natural desde seu
inicio como método utilizado pelos ultramarinos até seu reconhecimento como forma de
analise da filosofia natural.

No entanto, para nés nesse momento, o interessante sobre este tema é que ele se
enquadra perfeitamente em nossa perspectiva de analise sobre o relato de Roulox Baro, que
parece falar através da mudez de sua observagdo. Baro analisa, observa e interroga todo o
espago e os acontecimentos ao seu redor, durante sua viagem ao Pais dos Tapuias. Seu
relato as vezes parece enigmatico quando procuramos encontrar as suas intengdes diante do
que escreve. As vezes parece indignado com o que presencia, outras vezes nio demonstra
surpresa ou indignagfio diante de fatos que causariam no minimo curiosidade a qualquer
observador.

Talvez sua intengdo seja apenas de relatar as ocorréncias de sua viagem que € o que
mais parece o seu discurso, um livro de ocorréncias ou um diario de viagens. Entretanto,
mesmos os didrios deixam transparecer algum tipo de sentimento ja que relatam sobre a
vida do préprio escritor. Mas no seu relato nio. E uma espécie de relatério formal, que pelo
bem da boa forma procura ser isento de impressdes ou sentimentos.

Uma passagem que julgamos interessante por retratar bem essa sua impessoalidade

ou formalidade na escrita, diz respeito a morte de uma crianga da tribo do chefe Jandui, que
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estava doente € que em seus rituais religiosos, o “Diabo”, que é como ele chama as
manifesta¢Ges religiosas dos indigenas, quando depois de usar de bebidas que eles mesmos
produziam e de muitas ervas, um dos chefes religiosos da tribo ou varios deles, dava voz a
uma espécie de espirito encarnado, se assim pudemos entender, a qual Baro chamava de
Diabo, que havia anunciado a cura. Mas o andncio era falso e a crianga morreu. Observem

a descri¢do do ritual praticado pelos indios pela morte da crianga:

[...] fingindo estar extremamente compungido com a morte da crianga
(o diabo), cuja cabega os tapuias cortaram e cujo corpo retalharam,
pondo-o a cozinhar numa panela. Em seguida, os parentes mais
proximos vieram a festa e comeram tudo, inclusive os tenros ossos. E
quando nada mais restou, puseram-se todos a lamentar-se, gritando e

batendo com os bragos.Eis as cerimOnias que observaram nessa -

ocasifo. ( Baro, 1979, p.10\4, grifo nosso)

Depois de descrever todo esse ritual ele finaliza, apenas dizendo que foi o que
observaram no momento, sem tecer maiores comentarios, como se relatasse algo comum a
sua experiéncia cotidiana.

A questdo do entendimento do termo Diabo pode ser justificada, se pensarmos na
dicotomia do conhecimento espiritual. Baro vive em uma época onde a condigdo de
contraposigdo entre Deus e o Diabo ¢ muito forte, onde s6 existem essas duas influéncias
que determinam as a¢gdes do homem. Se ele ndo é movido pela fé em Deus € em nome do
respeito e temor a Deus, ele € movido pelas mas influéncias do Diabo que se faz representar
pelo pecado. Como a representagdo religiosa dos indios com dangas, consumo de bebidas
que causavam visdes imperceptiveis aos demais espectadores em nada se assemelhava as
representagdes de fé dos cristios, s6 podia ser coisa do Diabo. O que néo era coisa de Deus,
s6 podia ser coisa do Diabo. Mas essa referéncia néo se restringe s6 a Baro, Pierre Moreau
também faz referéncia ao diabo que influenciava e atormentava os indios € os demais que
viviam nesta terra que fazia com que cometessem os mais abominaveis pecados.

Baro viveu por entre os indios desde os sete anos de idade, o que nio afasta a

possibilidade da banalidade da observagido de costumes e rituais comuns aos indigenas e a
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ele, que pode ndo se espantar com manifestacdes que a primeira vista podem causar
espanto, mas que a repeti¢do so causa indiferencga.

Seu relato de viagem, da sua segunda viagem, pois sobre a primeira ndo temos
referé\hcias, ¢ uma rica fonte de conhecimento sobre os costumes dos indios, organizagio
social, condi¢ées de moradia, habitos alimentares € de sobrevivéncia. Relata sobre seus
rituais, como o da morte da crianga, jogos, a¢gdes do cotidiano, relagdes com o europeu e
com outras tribos amigas e inimigas.

E também um importante mapa de localizagio do Rio Grande durante o periodo de
dominag¢&o holandesa, onde retrata os caminhos que seguiu, os espagos dos rios, localizac¢do
de algumas casas afastadas de Natal, fazendas e pequenas Aldeias, relatando aspectos da
fauna e da flora, mas nédo de forma intencional de observagdo destes aspectos. Além de um
importante comentario sobre a ocupagdo do espago no Rio Grande, distribuigdo e
localizagdo de rios, fazendas e pequenas aldeias nos caminhos por onde passou. Relata-os a
partir das atividades do dia, como o descanso perto de uma grande arvore, dos frutos do
qual se alimentou ou dos animais que cagou.

Seu relato fornece uma importante fonte de representagio da vida cotidiana dos
indios na América portuguesa com uma riquissima descri¢do de seus costumes, organiza¢do
e relagdes sociais. Sempre utilizando da mudez de sua objetividade sem intengGes
declaradas de observagdo ou experimenta¢io natural, ndo busca analisar nem indagar ou
conhecer a natureza do lugar e do povo que encontra, mas o faz na simplicidade de seu
discurso.

Para atribuirmos uma aplicagdo pratica das_influéncias das idéias renascentistas nos
discursos desses dois cronistas, percebemos qu: @/parte da ndo conformagdo com a teoria
como unica fonte de conhecimento, no caso de Moreau, para a mais absoluta falta dela em
sua forma de escrita, como no caso de Baro, teoria essa referente aos livros e ao
conhecimento que eles oferecem.

Pierre Moreau vai da “teoria a praxis” buscando um conhecimento maior do que
somente os livros poderiam oferecer. Ele se compromete previamente com seus proprios
interesses, em relatar os resultados de sua observagdo, preocupado com a forma, a escrita e
a verdade sobre o que escreve. Baro é um exemplo do “ultramarino” que mostramos a partir

da explicagdo de Dias (1973), que teve sua contribui¢io muito mais quantitativa que
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qualitativa, escreve sem alianga com interesses intelectuais. Voltando-se para o registro de
sua missdo, analisa, interroga e interpreta toda a realidade a sua volta, sem no entanto ter
esse proposito previamente definido, por isso falar da “mudez de sua observac¢do”, pois nos
fornece dados importantissimos para compreensdo da realidade que descreve sem no

entanto se propor intencionalmente a isso.

4.3 A VISAO DE UM CRISTAO PROVIDENCIALISTA

A leitura da obra de Pierre Moreau nos permite perceber o quanto era firme em suas
concepgdes religiosas, no seu temor pelos castigos divinos e sua referéncia ao Deus criador
em todas as coisas. Percebe-se nele um certo tipo de determinismo divino, onde a toda agéo
do homem corresponde uma reagfio divina, que se fara representar, através dos fendmenos
da natureza fonte de ligag¢do entre o Deus divino e os homens na Terra. A natureza para ele

era a forma utilizada por Deus para se comunicar com o homem.

[...] foi talvez, conseqiiéncia de alguma secreta e maligna
disposicdo do ar que ai se respira, infectado pelos demdnios que
corrompem o natural se seus habitantes. Esta rica parte da América
em vez de gozar de tranquilidade, parece estar destinada apenas a
carnificina e a crueldade, que sempre viu executados pelos
descendentes dos naturais e dos que a nossa Europa ai conduziu, os
quais dir-se-ia, s6 foram atraidos ao seu seio para rega-la com seu
sangue (MORREAU, p.18).

A magia e o mitico rodeavam os pensamentos de Moreau, os aspectos da natureza
sdo ligados ao bem e o mal. A rica América, por suas belezas e riquezas naturais, por tudo

de bom que a natureza, obra do Deus criador ofereceu, deveria ser um lugar de paz e
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tranqiiilidade. Mas ao contrario, devidg maldade que paira no ar, é um lugar de
carnificina.
O céu, irritado, ndo podendo tolerar tal coisa, enviou-lhes este flagelo,
tato para castiga-los da sua tirania, como para puni-los e abafar as a¢Ges
abominaveis que os maculavam, cometidos tdo comumente que
forneciam exemplos de crimes e desonestidades, vivendo eles segundo

sua fantasia e ndo segundo Deus, que bem sabe fazer cessar a
prosperidade dos que o desprezam (MORREAU, p.26).

Deus no tolera que o homem, sua criagfo, dele se afaste. O homem se entregou ao
pecado e sofreu com a ira de Deus que mandou fome e pilhagens, contra o europeu que
vivia no Brasil, por ter se deixado contagiar pelos costumes devassos e pecados contra a

natureza (sodomia), cometidos pelos indios.

A natureza do lugar, o pais dos tapuias, assim como a natureza humana, so criagéo
de Deus, por isso, boas por origem nfo devendo se doar ao pecado. Moreau mostra o
homem como a mais bela criagdo de Deus, devendo fazer por onde ser merecedor de sua
graga. Para ele, assim como para os homens da antigiiidade, a natureza ¢ o canal da graga, o
elo de ligagdo entre Deus e os homens que através dela se faz representar. (LENOBLE,
2002)

[...] procuravam convencé-los que seria facil viverem todos felizes
num tdo belo clima que nio deveria continuar como teatro de
guerra, onde era espalhado o sangue cristdo; os homens, estas
preciosas obras de Deus vivo, Depois de tantos assassinatos e
carnificinas, cujo s6 pensamento causava horror, deveriam refletir
e reconhecer que ndo estavam sobre a terra para se estrangularem,
mas, antes, para se socorrerem uns aos outros. (MORREAU,1979,

p-31).

A formagdo religiosa cristd do nosso Moreau fica explicita em cada uma das suas

intervencdes sobre a natureza dos homens ou sobre a natureza do lugar, por onde Deus se
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faz representar em todas as coisas. Em suas concepgdes, a natureza do homem esta ligada
ao ambiente natural em que vive, a bela América deveria ser um lugar de paz, por ser bom e
agradavel o seu clima, assim também deveria ser a sua gente. O homem est4 ligado a

natureza e Deus que criou a tudo e a todos, se faz por ela representar.

Moreau reafirma sua visdo de Deus como centro de todas as coisas, como o
mantenedor do universo, o motor que gera a energia para o funcionamento de todas as
coisas, afirmando que ndo se pode ter sucesso, vivendo fora de suas leis e de seus
ensinamentos. Cristdo, homem de f€, temente a Deus, Moreau sempre que se refere a
natureza a vé€ como criagio divina; instrumento de poder divino, portal para que se faga

ouvir pelos homens a voz de Deus.

Seu carater mistico se faz perceber claramente em seus comentdrios sobre Deus € a
natureza, sempre ligados, sempre apontando um aspecto transcendental para os
acontecimentos terrenos. A natureza magica salta aos olhos do leitor em algumas de suas

intervengdes; o mitico, a magica, o que transcende a vontade dos homens.

Atribuimos diziamos, esta prodigiosa desolag@o e esta transformagéo tdo
lamentavel a uma justa punicdo e castigo do céu pelo desprezo que estes
dois povos demonstravam violando a justica e a piedade banidas de seu
convivio, sem se incomodar de regrar por tais sentimentos sua conduta,
nem considerar que ndo se poderiam manter sem apoiar-se sobre estas
duas colunas, tio necessarias ao florescimento e prosperidade do Estado,
das familias que o formam, que sem elas a mas firme monarquia, reinos
principados e republicas entram em decadéncia (MORREAU, p.89).

Percebia a natureza de forma religiosa, sempre ligando seu aspecto ao destino dos
homens. Por exemplo: um lugar de belo clima e de belas paisagens seria propicio a uma
convivéncia pacifica ¢ harménica, como se as caracteristicas climaticas pudessem
predeterminar o destino dos homens. E se assim nfo acontecesse, se 0 bem oferecido pela

natureza, consequentemente por Deus, ndo trouxesse a felicidade dos homens, seria um
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castigo dado por Deus aos pecadores. Possui uma légica muito simples, o bom cristdo

gozara de todas as alegrias do céu e da terra, o pecador padecera e sofrera com a ira divina.

4.4 PERCEPCAO UTILITARISTA DA NATUREZA

Roulox Baro nos fornece uma descrigdo detalhada do que viu e ouviu durante sua
viagem ao pais dos tapuias, ao encontro do chefe Jandui. Em seu relato, apresenta uma
visdo da natureza como fornecedora do sustento alimentar de onde se retira o suficiente
para viver. N&o se percebe em seu relato nenhuma referéncia ao Deus criador, ou a natureza
como cria¢do divina e também nfo demonstra nenhum interesse cientifico por ela. Sua
visdo ¢ pratica, ¢ da natureza que se extrai o mel silvestre que o alimenta e onde estdo os
animais para a caga. Descreve a agdo de ventos fortes, chuvas ou enchentes, sem atribuir-
lhes qualquer razdo divina ou religiosa. N3o contesta a natureza, nem tdo pouco busca

explicagdes para suas representagoes.

Finalmente chegamos ao cume de uma serra [...] Ai esgotamos duas
grades arvores cheias de mel silvestre e, tendo cagado, ceamos, sobre um
pequeno outreiro, uma grande serpente chamada cascavel, um tenro
passaro chamado avestruz e dois tatus, que matamos gragas aos meus
cides e as flechas dos tapuias que me acompanhavam (BARO, 1979, p.94)

Sua visdo realista pode ser fruto de sua ligagdo com os indios, ou de uma ndo
formacdo religiosa cristd, mas na pratica nas matas brasileiras. Sobre a sua formagéo nada
se sabe, ja que desde crianga viveu no Brasil em companhia dos tapuias. Supde-se que se
ndo herdou a fé pelas suas crengas e rituais, tenha tido por elas um certo respeito ou a mais
completa indiferenga. Descreve seus rituais sem expressar qualquer respeito ou temor ao

que seria abominavel aos olhos de qualquer outro europeu por formag#o.
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Escreve sobre feiticeiros, rituais, invocagGes ao Diabo, sem no entanto, exprimir
qualquer relagdo ou opinido. Ndo demonstra qualquer tipo se sentimento diante do que
descreve: é como um intérprete, traduzindo o que ouve com a maior fidelidade possivel ao
original, sem expressar sentimento. Podemos sentir um pequeno resquicio de sentimento
quando descreve o ritual pela morte da criancinha, cuja citagdo mostramos anteriormente,
quando cita que comeram tudo da crianga, “inclusive os tenros 0ssos”. Ai parece surgir um
sentimento de pena pela crianga ou talvez tenha sido apenas a palavra mais adequada para

exemplificar a fragilidade do pequeno corpo.

Faz referéncia aos habitos religiosos indigenas sem se incluir neles: “Os feiticeiros
reuniram-se no morro vizinho e nés com eles: choveu abundantemente em torno deles e de
nds, mas ndo sobre eles nem sobre nos” (BARO, 1979, p.103). Relata algo que para nds
pode parecer tdo estranho, sem qualquer admiragdo. Nessa passagem, .parece que ele
experimenta um fendmeno magico, sem té-lo na conta de mégico ou supersticioso pois ele

comprova que ndo chove sobre eles, nem sobre ele.

O mais provavel é que a convivéncia com os indios o tenha feito perder qualquer
capacidade de indignagéo ou estranheza, diante dos fatos mais exoticos. E a naturalidade do
convivio, o costume de presenciar que torna qualquer a¢do por mais violenta ou abominavel

que pareca aos olhos de qualquer pessoa, algo comum.

Baro se utilizava da natureza de todas as formas necessarias. Apresenta um carater
utilitarista da natureza, ndo observando nela qualquer sinal de misticismo ou divindade.
Somente em uma linha do seu relato cita o0 nome Deus, “respondi-lhe que gracas a Deus
ndo sofremos qualquer falta” (BARO, 1979, p.98), quando ¢ perguntado pelo chefe Jandui
sobre a situagdo dos holandeses. Porém esse Deus aparece muito mais como um vicio de
linguagem do que como uma demonstrago de fé religiosa. O uso do termo Deus demonstra

sim, uma formag&o religiosa, mas ndo uma pratica usual, cotidiana, da religido.

Se retomarmos o conceito de representagdo apresentado logo no inicio deste estudo,
podemos tentar entender as intengdes que regem o relato de Baro. Ele escreve para os
senhores da Companhia das Indias a quem obedecia. Em sua miss3o ndo tinha interesse em

demonstrar sensibilidade ou qualquer tipo de fragilidade ou mesmo detalhismos que
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pudessem parecer desnecessarios. Sua missdo era reafirmar as aliangas entre o Chefe Jandui
e os holandeses, nfo tendo que se ater a descri¢do dos costumes dos indigenas ou atribuir a

elas qualquer valor.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de serem contemporineos, terem vivido tdo proéximos por algum tempo,
nossos cronistas nunca se encontraram, seja pessoal ou intelectualmente. Suas
interpretagcdes sobre a natureza sdo claramente divergentes. A um se mostra util e
proveitosa, fonte de sobrevivéncia alimentar; ao outro como elo de representagéo da

vontade divina na terra.

O diario da viagem de Roulox Baro ao pais dos tapuias, € utilizado por Pierre
Morreau como prova documental do que escreve em sua “Historia das ultimas lutas no
Brasil entre portugueses e holandeses” na inten¢do de ilustrar e dar veracidade ao que
escrevia. O diario de Baro mostra a realidade de um homem europeu. E importante frisar
sua origem para entender a contradicio de sua visdo de mundo; crescido em meio ao
cotidiano indigena que aprendeu a aceitar seus costumes, sem se dar conta de que aquilo era
passivel de questionamentos, que aqueles costumes poderiam ser aceitos ou reprovados,

como muitas vezes foram por Pierre Moreau, € eram, por qualquer outro europeu.

Talvez a convivéncia precoce, logo na infincia, o tenha permitido aceitar com mais
naturalidade tudo que viu. Ao contrario de Moreau, a quem tudo causava espanto e
abominagdo, ndo entendia como era possivel viver desafiando constantemente as leis de Deus, ndo
aceitando tamanha provocagfo. Por isso, para ele, eram selvagens e viviam em esta/gio tdo
primitivo. Ndo conheciam e nem respeitavam ao Deus criador, ndo lhes sendo possivel evoluir.
Moreau nutria pelos indigenas uma mistura de sentimentos de piedade e horror. Piedade, por
viverem enganados, ndo conhecendo a verdade salvadora e redentora do cristianismo, horror por
seus pecados contra a natureza divina, por seus costumes devassos, primitivos, selvagens e
violentos, por suas formas, a ele, estranhas de vida. Ndo entendia, ndo aceitava, e esperava por uma

puni¢do divina para o pecado e a conversdo do pecador.

Baro convivia, aceitava e ndo se horrorizava nem se indignava, ndo apreciava uma maior

convivéncia com os indios, porém nio lutava por sua cristianizagdo. Convivia com as diferencas,

d
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sem buscar modificagdes. Sem davidas, foi um homem a frente de seu tempo, pelo menos no que se
refere a sua forma de escrita, pois traduz para o mundo sua visdo do pais dos Tapuias sem interferir,
ndo de maneira explicita, na ordem natural das coisas. Se o fez, se interferiu, foi de extrema

habilidade, ndo se fazendo perceber.

Moreau € um estudioso comum do século XVII, que observou a natureza com a mesma
admiragio e espanto que qualquer outro homem com a sua formagéo observaria. Sua visdo ¢ reflexo
de sua formagdo, percebeu a natureza baseando-se nas proprias referéncias, no que acreditava ser
correto. Procurou estabelecer relagdes entre o novo, o que aqui encontrou, € o velho, seus
conhecimentos socialmente consagrados. Assim como Baro, ele traduz a natureza no pais dos

tapuias a partir de suas ideologias, de seu conhecimento de mundo.

Assim como os autores que apresentamos logo nas consideragfes iniciais deste
trabalho, nossa primeira intengdo com o discurso de Moreau também foi de relegarmos a
obra de Moreau a um segundo plano, mas no decorrer deste estudo percebemos o quanto €
importante seu trabalho para a compreensdo do homem europeu de sua época e perceber
principalmente as diferengas na percepg¢do do mundo americano. Sua obra nos fez concluir
que nem numa época de tdo poucos recursos literarios houve unanimidade na avaliagdo
dessas terras do Novo Mundo. Moreau nos mostra uma visdo totalmente diferenciada
dessas terras, que para ele em nada se assemelharam ao paraiso. Pelo contrario, ele as
descreve como palco da iniquidade, do pecado e desamor ¢ principalmente destemor a ira
de Deus.

A beleza desta obra esta na diferenga dos discursos que apresenta, seja nos discursos
de Baro ou Moreau, cada um com suas particularidades retratam a mesma realidade de

formas diferentes e fascinantes, cada um a sua maneira.
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