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Introducio

Colonizar o Brasil! Embora essa nio tenha sido inicialmente a intengdo portuguesa
para as novas terras descobertas na América, acabou se tormando inevitivel. Conter os
ataques de corsdrios, encontrar pedras e metais preciosos, explorar riquezas naturais,
garantindo assim lucros para a Metropole, sdo algumas das razdes que levaram Portugal a
realizar a efetiva colonizagdo brasileira em 1530, por intermédio de Martim Afonso de
Souza. Os métodos utilizados para a coloniza¢do envolvem o tema da religiosidade que se
desenvolveria no Brasil no periodo colonial, uma vez que o pressuposto juridico que
garantia o direito de conquista de Portugal sobre as terras do Novo Mundo era a missdo
evangelizadora. Por isso, a questio religiosa é parte importante das relagdes entre Igreja,
Estado e a sociedade colonial.

Falar de Igreja no Brasil Coldnia ¢ muitas vezes tratar de questdes polémicas, bem
como contraditérias. Estabelecida em solo brasileiro desde a chegada da esquadra de
Cabral, quando em 26 de abril de 1500, o Frei Henrique de Coimbra celebrou a primeira
missa em nossas terras, a Igreja veio deste este momento mostrando-se cada vez mais
participativa nos principais acontecimentos do Brasil. Nesta ocasifio é estabelecido o
primeiro contato entre a institui¢io € o nativo que aqui existia.

O colonizador portugués preocupa-se em mostrar sua superioridade, e assim, ser
vistos como uma espécie de salvagdo para os nativos indigenas, apesar de, hoje, nossa

critica contemporénea identifica-lo também como o principal responsavel pela introdugdo



da polvora e das epidemias no Brasil, que viriam a dizimar, auxiliados pelo choque
biocldgico, boa parte da populagdo indigena no territério brasileiro.

A necessidade do contato entre os europeus e os indios foi algo que desde o inicio
ficou bastante visivel, levando-os a desenvolverem os mais variados métodos para que isso
ocorresse. Esses métodos iam desde a simples troca de bugigangas, passando por formas
mais duras de dominagdo com o emprego da forga, até a inquestionavel eficicia atribuida a
dominagdo psicolégica sofrida pelos indios, onde a principal arma empregada para isso
vinha da agdo da Igreja.

Embora este processo tivesse sido tratado por muito tempo na historiografia de
forma fantasiosa, lirica e poética, ele continua oferecendo muitas questdes que devem ser
observadas. Sera que o contato com os nativos foi tio amistoso quanto o apresentado por
Caminha e retratado na Santa Missa por Victor Meirelles? O historiador Eduardo Bueno
escreve que no momento e apos a celebragio “houve grande confraterniza¢do entre nativos
e estrangeiros durante todo o domingo”. Uma questdo sem diivida pode ser observada:
levando-se em consideragdo tanto os relatos de Caminha quanto a obra de Meirelles, elas
nos apresentam a imagem da superioridade do branco europeu sobre o nativo brasileiro, que
a partir de entdo passa a observar tudo como um animal arredio nos cantos dos arbustos e
arvores. Com a ajuda daquela instituigdo religiosa, o colonizador portugués péde
inicialmente impor ao indigena seu autoritarismo e superioridade, utilizando-os para os
mais variados fins, garantindo com isso os seus interesses particulares.

No entanto, a visdo puramente passiva do nativo e posteriormente do mestigo, ao
lado da imagem de eficiéncia absoluta na dominagdo por parte dos portugueses, tem sido

relativizada pelos estudos sobre o catolicismo popular. Ao introduzir o catolicismo em




territdrio brasileiro, Igreja e Estado procuraram alcancar objetivos em comum, € com iSso
efetuar uma estreita ligagfio, empregando a vivéncia popular na propagacio da fé catélica
entre as parcelas inferiores da populagio colonial. No entanto, no cotidiano da colonizagio,
uma idéia fechada de catolicismo veio se fundindo a novas formas de recepgdo dos ideais
cristdos representadas por indios, africanos, colonos europeus e mestigos, todos
distanciados do controle das instituicdes catolicas metropolitanas. O conjunto destas
contribuigdes forma o que hoje chamamos de catolicismo popular.

Cercado de simbolismos e significados, o catolicismo popular no Brasil pode ser
visto com caracteristicas, influéncias € praticas que logram expressar algumas das
manifestagdes mais marcantes da vida cotidiana como forma predominante utilizada pelos
religiosos do periodo colonial.

E, portanto, na observagsio da problemética que envolve religiosidade colonial, seus
conflitos e atuagdes, principalmente no que se refere a relagio existente entre ela e a
sociedade do Brasil Colonial, que nosso estudo se concentra. Nosso objetivo neste trabalho
¢ apresentar o estado da questdo sobre os estudos em catolicismo popular no periodo
colonial, fazendo uso de fontes bibliograficas. Autores como Henrique Cristiano, José
Matos, Riolando Azzi, Ronaldo Vainfas, Juliana Beatriz de Souza, Américo Jacobina
Lacombe, Eduardo Hoonaert, Mary Del Priore, Renato Pinto Venancio. Luis da Cimara
Cascudo, Gilberto Freyre, Jos¢é Ramos Tinhorio e Maristela Oliveira de Andrade, que
representam algumas geragdes de historiadores ou estudiosos e suas respectivas posig¢oes
intelectuais e historiograficas, sdo consuitados para alcangar nosso objetivo.

Dividimos nosso trabalho em duas partes. Na primeira trataremos da Igreja Catdlica

€ sua agéo no dmbito colonial, centrando-nos nos esforgos institucionais ¢ nas condigdes de



difusdo do catolicismo na colonia. Na segunda, trataremos das manifestagdes do
catolicismo popular sob a forma de festas, folguedos e outras manifestagdes.

A influéncia africana marcada por um forte sincretismo religioso, o culto ¢ a
devogdo aos santos, sobretudo os mais popularizados, como Santo Anténio e Sdo Gongalo e
o ciclo das festas anuais, destacando-se as juninas, natalinas e a Semana Santa, s3o alguns
dos aspectos que permeiam a religiosidade colonial, e que serdo explanados com maior
intensidade ao longo do trabalho, permitindo uma melhor compreensdo da forma como a
religido do Brasil colonial influenciou nas questSes sociais ¢ cotidianas desse momento

histdrico.



Capitulo 1

A Igreja Catélica e sua acfio na coldonia: poder, fé e dominagio




Capitulo 1

A Igreja Catdlica e sua acédo na colonia: poder, fé e dominacfio

“Oh, musa do meu fado
Oh, minha mde gentil
Te deixo consternado
No primeiro abril
Mas ndo sé tdo ingrata
Ndo esquece quem te amou
E em tua densa mata
Se perdeu e se encontrou
Ai, esta terra ainda vai cumprir seu ideal
Ainda vai tornar-se um império. colonial”.

Fado Tropical — Chico Buarque e Ruy Guerra

Abordar as questdes que giram em torno da religido durante o periodo colonial
brasileiro € determini-las muitas vezes como polémicas, Visto que sua presenga nesse
momento de nossa historia é cercada por um contexto bastante complexo, que ndo se
resume apenas em entender sua estrutura € organizagdo eclesiastica, mas também o
conjunto apresentado nas areas econdmica, politica € social, uma vez que a religido era
encarada como pega importante da engrenagem que movia a organiza¢do colonial, bem
como um fator decisivo para efetivar a dominagio colonizadora e assim garantir o interesse
desse colonizador sobre os habitantes do Brasil, salientando seu carater autoritirio e

dominante. Como afirma Eduardo Hoornaert:

“O colonialista estava no altar e o pobre na porta, o dinheiro abria as portas da igreja e os pobres

JSicavam por fora, assim como quem quer que seja que falasse a favor deles. Os interesses financeiros e
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econdmicos dos grupos estrangeiros sempre prevaleceram diante dos interesses do povo brasileiro. Até em

termos religiosos”.’

A religiosidade difundida durante o periodo colonial teve importincia significativa
para o éxito da colonizag¢3o. Fator sempre marcante em terras brasileiras, a religido catélica
se faz notéria desde a chegada dos primeiros portugueses em nosso pais, representada, de
acordo com Ronaldo Vainfas e Juliana Beatriz de Souza, pela: “Cruz fincada em 1500 sob
a chancela de Pedro Alvares Cabral, com armas e divisa de Dom Manuel, e missa rezada
por frei Henrique de Coimbra, franciscano™?

Desde cedo se considerou que os nativos do Brasil eram suscetiveis a receber a fé
cristd, fator esse que impulsionaria Pero Vaz de Caminha a escrever ao rei de Portugal
solicitando missiondrios para o trabalho evangelizador na Coldnia. E bem verdade que por
tras dessa atitude existiam varios interesses, ndo apenas de ordem religiosa, mas também
politicos e econdmicos, que eram observados por Caminha ¢ que o motivaram a fazer tal
pedido ao rei portugués.

A presenga da religido no Brasil Colonia foi bastante intensa, e desde cedo acarretou
mudangas significativas na vida dos habitantes do pais. Mas n3o apenas isso, essa atua¢do
conseguiu um fortalecimento do catolicismo antes abalado na Europa com a Reforma
Protestante. Além disso, os portugueses viram nessa area um campo fértil para atingir seus

objetivos politicos € econdmicos.

! HOORNAERT, Eduardo. “A Igreja no Brasil, 1992, p. 316”.
2 Extraido do livro. “Brasil de todos os santos” de VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Juliana Beatriz de. 2000,
p.08.
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Ao utilizar-se do catolicismo tradicional como principal forma de propagagio de
suas id¢ias, a Igreja Catodlica realiza com isso um feito antes impensével, a interag3o entre
clero e populagdo, quebrando paradigmas existentes, defensores do distanciamento entre
esses dois setores da sociedade colonial.

Ja ndo causa surpresa alguma comentar que a postura desenvolvida pela Igreja € seu
relacionamento com o Estado alcangou um patamar importante no periodo colonial. Ao
implantar-se no Brasil com o apoio portugués, a Igreja Catolica vislumbra perfeitamente a
regifio como um fértil territorio para expansdo de sua fé. Com isso, conquista novos
membros para o catolicismo, visto que, como ja dissemos, encontrava-se abalada devido &
perda de adeptos com a Reforma Protestante ocorrida na Europa. E bem verdade que a
situagdio ndo deve ser encarada de forma tdo simplificada, visto que esse ndo foi o nico
motivo para a chegada de varias ordens religiosas ao Brasil durante os séculos XVI a
XVIHI. Questdes como a necessidade de conter os dnimos dos nativos indigenas ¢
estabelecer um melhor relacionamento entre eles € os colonos devem ser observadas com a
mesma importincia quando se mencionam as agdes religiosas na coldnia portuguesa na
América.

Um outro fator que merece destaque esta relacionado ao aspecto da assisténcia
social que a Igreja, uma vez estabelecida na col8nia, passa a desempenhar. Sobre o assunto,

comenta Américo Jacobina Lacombe:

“Coube afinal a Igreja, na formag¢do da nacionalidade, o aspecto mais nobre da coloniza¢éo. Quase

tudo o que se fez em matéria de educagdo, de cultura, de catequese e de assisténcia social, correu por conta
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de sua hierarquia, de seu clero, das ordens religiosas e das corporagbes de leigos (irmandades e ordens
terceiras) .

A verdade ¢ que, tendo ou n3o a catequese como motivo principal de sua instalagfo
no Brasil, ndo se pode descartar a relevante contribuigdo que foi dada pela Igreja para a
realizagdo da colonizagdo brasileira. A forma com que ela desenvolveu seu dominio, a
ponto de impor a fé catdlica aos nativos e negros do Brasil, foi sem davida alguma uma
tatica astuta ¢ inteligente, e acima de tudo extremamente eficaz. Embora para isso tivesse
ela que abrir mdo de alguns conceitos ¢ praticas adotadas na Europa, moldando-se a uina
realidade que era vivida aqui na col6nia.

Nesse ponto as ordens religiosas souberam trabalhar de forma bastante positiva, o
que explica a aceitagdo que tiveram entre os moradores da colonia, sobretudo os jesuitas,
que desenvolveram excelente trabalho com os indigenas, servindo, portanto, como elo de
ligagdo entre essa raga e o colonizador portugués.

O Estado, por sua vez, se apoiara nessa contribui¢io dada pela Igreja para impor
também o seu dominio. Os dois serdio os principais aliados que com a imposi¢do do poder
que thes ¢ atribuido irfo subjugar, nio apenas negros ¢ indios, mas todos aqueles que nio
pertenciam ao “status” por eles representado. A sociedade colonial era extremamente mal
distribuida. E embora representassem a maioria da parcela dessa sociedade, negros ¢ indios
eram oprimidos por uma minoria elitista detentora do poder e ditadora de regras. Fatores
esses ainda mais fortalecidos com o patriarcalismo que também a caracterizava.

Totalmente diferente da sociedade mercantilista que os portugueses desenvolviam

nas coldnias, baseada em especiarias ¢ escravos, a sociedade que se desenvolveu no Brasil

* LACOMBE, Américo Jacobina. A Igreja no Brasil Colonial. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de, A Epoca
Colonial: administrag8o, economia, sociedade. 1973. p. 75.
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baseou-se no desenvolvimento agricola, tornando-se bem sélida e estruturada. Ao referir-se

a sociedade colonial brasileira, Gilberto Freire comenta:

“...Organizada a sociedade colonial sobre base mais solida e em condiges mais estaveis que na
India ou em feirorias africanas (..} A base, na agricultura; as condi¢des, a estabilidade patriarcal da familia,
a regularidade do trabalho por meio da escraviddo, a unido do portugués com a mulher india, incorporada
assim a cultura econdémica e social do invasor. Formou-se na América tropical uma sociedade agréria na
estrutura, escravocrata na teoria de exploracdio econdmica, hibrida de indio — ¢ mais tarde de negro — na

composigdo. '

Néo se pode descartar o fato de que embora Igreja e Estado estivessem ligados a
interesses comuns, aquela no periodo colonial era totalmente subordinada a este. Portanto,
os religiosos que chegaram ao territdrio brasileiro, sejam eles pertencentes ao clero regular
ou secular, eram todos funcionarios remunerados pelo Estado. Eles realizavam fungdes que
buscavam garantir seus objetivos espirituais, mas garantiam também os interesses politicos
¢ economicos da Coroa. Tinham de trabalhar a evangelizagdo entre os indigenas, mas
também de manter a fé dos colonos. A agdo religiosa na col6nia brasileira era usada na
metropole com objetivos especificos, onde podemos destacar a manutengio da ordem
publica, a servigo da monarquia.

Sobre a unifio dos interesses particulares com os metropolitanos, Riolando Azzi

comenta:

* FREYRE, Gilberto. Casa-Grande e Senzala, Rio de Janeiro, 1992. pg. 04.
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“A medida que a Igreja estava unida ao Estado e dele dependente, os objetivos politicos e

economicos do projeto colonial passavam a ser transfigurados como instrumenios oportunos e necessarios

para a propagagdo da fé. Assumiam desse modo uma conotagdo religiosa que permitia a sua legitimagdo. "

Em seu livro Razdo e Fé: o discurso da dominagdo colonial, Riolando Azzi remete-
nos a uma questdo bastante interessante sobre a postura da Igreja € do Estado ao usar a fé
como instrumento de uma conquista espiritual. Ele comenta que ao ser feito um estudo
sobre a cultura indigena, os primeiros cronistas observaram a falta das letras £, r ¢ | em seu
alfabeto, concluindo portanto que “esses indios ndo conheciam os termos como fé, rei e
lei” % Isso aparentemente poderia passar desapercebido se a questdo fosse encarada apenas
como uma diferenga cultural.

Esse ponto remete-nos a um questionamento ainda maior. Qual o real motivo que
levaria a Igreja ¢ o Estado a unirem-se para dar ao nativo brasileiro uma “entidade religiosa,
politica e juridica?” Para Azzi essa seria a principal explicagio da colonizagio portuguesa
em nosso territdrio, € com um fator ainda mais positivo: com essa atitude, Estado e Igreja
estariam garantindo a legitimidade de suas ag¢Bes ao impor a religiio, a monarquia ¢ a
legislagdo lusitana & sociedade indigena. Ele conclui, portanto, da seguinte forma: “Em
outras palavras, segundo a perspectiva dos colonizadores, os indigenas careciam de
identidade como povo e, por conseguinte, eram beneficiados com a aquisi¢do de identidade

lusitana e catélica”. ’

3 AZZI, Riolando. A Cristandade Colonial: Um projeto autoritario. 1987 (Historia do pensamento catélico no
Brasil V-1) pp. 27-28

¢ AZZI, Riolando. Razio e Fé: O discurso da dominagdo colonial, 2001. p. 149.

" AZZI, Op. Cit. Pg. 150.

15



Um outro ponto que merece ser discutido sobre a dominago realizada pela Igreja e
o Estado na Coldnia diz respeito a pratica de uma postura salvacionista que ambos adotam,
seja na agdo da catequese desenvolvida pela Igreja, seja na a¢dio colonizadora que o Estado
praticou. Ao referir-se 4 campanhba salvacionista que esses oOrgdos encabecaram, a
professora Maristela Oliveira de Andrade o chama de “salvacionismo milenarista”, e faz o

seguinte comentario:

“O salvacionismo milenarista seria a modalidade de pensamento que se enraizou na mentalidade ou
imaginagdo coletiva brasileira, que representa um misto de assimilagdo dos valores religiosos salvacionistas

do catolicismo oficial, com as demandas prementes das populagbes desfavorecidas por um milenarismo

rebelde ao padrdo imposto pela Igreja, que busca a realizagdo de um reino celeste na terra”?

Maristela utiliza-se das interpretagdes de Ubiratan Rosario acerca da cultura
brasileira para apontar o salvacionismo como “uma consciéncia mitica ordenada da cultura
do povo brasileiro”” A prética salvacionista foi empregada com bastante propriedade ¢
eficiéncia pelas ordens religiosas que contribuiram para a colonizagdo brasileira,
principalmente franciscanos e jesuitas, onde esses ultimos tém no emprego das missées um
dos principais exemplos da politica salvacionista colonial.

Buscar entender as agdes que Igreja e Estado realizaram com o intuito do
desenvolvimento colonial brasileiro, ¢ uma tarefa bastante delicada, uma vez que os

recursos empregados para tais agdes s3o de carater muito duvidoso.

8 ANDRADE, Maristela Oliveira de. 500 anos de catolicismo e sincretismo no Brasil. 2002, pg. 49.
? ANDRADE, Op. Cit. Pg. 49.
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E bem verdade que mesmo atuando de forma diferenciada, ambos necessitavam
impor um certo autoritarismo para assim poderem demonstrar a superioridade desejada
sobre o restante, ainda que significasse a maioria da populag¢do brasileira. Se a forma
utilizada por eles para realizar essa dominagdo foi ou ndo adequada, é um fato que merece
uma discussdo a parte. Porém, nfo ha de se ter davida de que termos como autoritarismo €
dominagdo por si ja carregam em sua estrutura certa reprovagao.

O certo é que, inescrupulosos ou nio, tanto a Igreja quanto o Estado subjugaram
todos os que ndo faziam parte de uma sociedade aristocratica dominadora e detentora do
poder no Brasil Colonial; e que razdo e fé, conforme Riolando Azzi, sdo os principais
termos do discurso da dominagdo colonial.

Fator de indiscutivel importincia para o fortalecimento da religiosidade no Brasil
Colonial, a atuagdo das ordens religiosas ndo deve ser encarada de forma simploria, visto
que suas agdes estabelecem-se ainda nos primeiros anos da colonizagdo brasileira,
auxiliando os colonos, tanto na educagdo de seus filhos, como na catequizagfio indigena,
que talvez seja a principal contribuigio dada pelos religiosos ac colonizador portugués.

Sobre o tema escreve Riolando Azzi:

“Durante a primeira metade do século XVI, diversos religiosos franciscanos aportaram em terras
brasileiras e dedicaram algum tempo na evangelizag¢do dos indios. Todavia, houve apenas um trabalho
esporddico, sem continuidade e sem muito planejamento. A evangelizagdo e catequese sistematica do Brasil
iniciou-se em 1549, com a vinda do primeiro grupo de jesuitas. 6 nas éltimas duas décadas outras ovdens

religiosas se estabeleceram e fundaram conventos no. Brasil”. °

19 AZZ1, Riolando. A instituigio eclesiastica durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT, Eduardo
et al. Historia da Igreja no Brasil: primeira época. 1979. p. 211 a 212,
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Para os historiadores Mary Del Priore é Renato Pinto Venéncio, a atuagio jesuitica
foi dominante durante as primeiras décadas da presenga catdlica no Brasil Colonial. Essa
situago s6 sofrerd mudanga durante a Unido Ibérica, uma vez que esse periodo marca
também a chegada de outras ordens ao territdrio brasileiro, como franciscanos, carmelitas e
beneditinos. E importante salientar que essas ordens ja se faziam presentes com o0s
franciscanos, que chegaram aqui antes dos jesuitas, juntamente como a esquadra de Cabral,
uma vez que ¢ o Frei Henrigue de Coimbra, franciscano, o responsavel pela celebragdo da
primeira missa na col0nia portuguesa da América.

Um dos pontos relevantes no que se refere as ordens religiosas no Brasil Colonia diz
respeito as suas 4reas de atuagdo. Enquanto os jesuitas procuravam atuar de forma mais
direcionada & catequese indigena e seus filhos e a educagdio dos filhos dos colonos,
atingindo portanto todo o territorio brasileiro, as outras ordens, como por exemplo os
franciscanos, procuraram atuar mais ao lado do branco do que do indigena, fator esse que
os levou logo a uma sedentariza¢do nas regides em que atuavam sob a forma de conventos

¢ mosteiros. Sobre o assunto comenta Mary Del Priore:

“Os franciscanos destacaram-se por seguir a ocupagdo do litoral nordestino, do Rio Grande do
Norte a Alagoas. Unidos aos Senhores do agicar, desenvolviam sua a¢do dentro das capelas dos engenhos,
rezando missas, realizando batismos e casamentos comunildrios [...] Nas expedi¢cdes para a conquista da
Paraiba, por exemplo, jamais apoiaram tabgjaras e potiguares e entre 1588 e 1591 comegaram a

estabelecer-se em conventos, lado a lado com beneditinos e carmelitas™. "

' PRIORE, Mary Del ¢ VENANCIO, Renato Pinto. O livro de Ouro da Historia do Brasil: Religiosidade na
Colonia. pag. 43.
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Assim, sob o ponto de vista institucional, a organizagio eclesiastica e sua atuagdo
hierdrquica, ao lado das ordens religiosas foram algumas das formas de difusdo da
religiosidade catélica na colénia.

Ao chegar no Brasil em 1702, D. Sebastidio Monteiro da Vide tomou posse do
arcebispado da Bahia, ¢ observando os costumes e praticas dos fiéis da regido, logo
percebeu que haveria a necessidade de se fazer algumas mudangas na estrutura da Igreja
Colonial. Por isso concluiu que era inevitavel a implantag¢do de um concilio provincial, uma
vez que o proprio D. Sebastido atestava que havia “muitas coisas que necessitavam preciso
e pronto remédio” }*

Portanto, foi realizada em junho de 1707, uma assembléia que serviu para o
ajustamento de algumas questSes de ordem candnica que mereciam ateng¢do devido ao seu
carater desestruturador na coldnia portuguesa, principalmente no que diz respeito a algumas
praticas sacramentais que eram, podemos assim dizer, a base da vida religiosa colonial,
como o batismo, o casamento ¢ os rituais filnebres. Essa assembléia estabeleceu ainda uma
posi¢do por parte dos clérigos de um verdadeiro comprometimento com a vida sacerdotal
que desempenhavam.

As Constituigbes do Arcebispado da Bahia foram de extrema importincia nas
mudangas religiosas ocorridas durante o inicio do século XVIII, pois a partir delas passou-
se a ter uma espécie de regimento para as praticas religiosas, tanto no que se refere aos
clérigos, quantol aos fiéis praticantes do catolicismo. Em sua estrutura havia capitulos
dedicados aos vigdrios, capeldes e padres, que dentre outras coisas estabeleciam a

necessidade de se ter uma vida virtuosa, regada de exemplos santos ¢ edificantes. Questdes

12 PRIORE, Mary Del. Religiosidade no Brasil Colonial, Atica, 2002. pag. 33.
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como proibigdo para sair 3 noite, alimentar-se em tavernas e participar de festejos profanos
como teatros, locais de danga e festas carnavalescas também faziam parte do regimento das
Constituigdes. Sobre os sacramentos, bem como as praticas de fiéis, escreve Mary Del
Priore:

“Os cristdos deveriam receber os sacramentos e aplicar-se no aprendizado da
doutrina. Isso valia também para os escravos negros e indios, incorporados G vida da
Igreja através da administragdo do Batismo, da peniténcia, da extrema-ungdo e do
matrimonio”

Outro ponto que merece destaque, concernente as mudangas ocorridas no Brasil
Colonial durante o século XVIII, foi a expulsio sofrida pelos jesuitas do terrtério
brasileiro. As relagdes entre Portugal e a Igreja Catolica ja estavam estabelecidas desde
longa data, 0 que em muito facilitou a vinda ao Brasil dos primeiros missionarios jesuitas,
como escreve Del Priore:

“Portugal foi um dos raros paises a aceitar incondicionalmente as decisdes do
Concilio de Trento, realizado entre 1545 e 1563, para reafirmar os principios dogmadticos
da Igreja Catélica diante da Reforma Protestante em acelerada expansdo na Europa”. *?

Em seu livro 500 anos de catolicismo e sincretismo no Brasil, Maristela Oliveira de

Andrade atesta o papel fundamental que os jesuitas e outras ordens tiveram no

desenvolvimento da colonizagdo brasileira:

“A missdo de expansdo da fé catdlica no novo territério foi confiada inicialmente Gs ordens

religiosas que vieram se instalar no Brasil apés a implantagio do sistema colonial. O primeiro grupo de

3 PRIORE, op. Cit. Pag. 34.
14 PRIORE, op. Cit. pag. 08.
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missiondrios chegou ao Brasil em 1549 e era composto por seis jesuitas liderados por Manuel da Nobrega™.

15

O certo € que tanto Del Priore, quanto Maristela Andrade reconhecem a importéncia
que teve a unido entre o Estado Portugués e a Igreja Catélica para a efetiva colonizagdo do
Brasil, unifo essa que seria coroada com a formag¢io do padroado, permitindo assim a
Portugal exercer um governo religioso e moral no reino e em suas coldnias. E o que se
efetivard no Brasil em sua expressdo maior com os jesuitas, os primeiros evangelizadores
que aqui chegaram. A permanéncia jesuitica em territério brasileiro chega a durar mais de
dois séculos, levando-se em consideragdo sua chegada em 1549 e a expulsio em 1759.

A alianga entre colonos portugueses e religiosos da Companhia de Jesus possuia
todos os ingredientes para dar certo. Porém, o que se observa ¢ qﬁe as desavengas e
rivalidades posteriores entre eles foram maiores, a ponto de neutralizar essa unido. Se, por
um lado a Companhia de Jesus utilizava-se de uma pedagogia missionaria que procurava
sujeifar 0 nativo a uma postura de serviddo, levando-o a aceitar a fé cristd, por outro
oferecia-lhe alternativas de sobrevivéncia nos aldeamentos: prote¢do, alimentagdo,
ensinamentds, 0 que garantia aos jesuitas uma certa autonomia sobre o colonizador, ja que
ndo aceitavam sua interferéncia nas missdes. Essa estratégia acabou gerando uma maior
aproximagdo entre religiosos e indigenas, desencadeando a crise entre os dois setores da
sociedade colonial.

Os colonos agora ndo mais podiam fazer uso dos indigenas como desejavam, ¢ os
jesuitas, que antes eram aliados em potencial, passaram a ser ameaga a0 Processo

colonizador. Como cita Riolando Azzi:

!> ANDRADE, Maristela Oliveira de. 500 Anos de Catolicismo e sincretismos no Brasil. 2002. pag. 50.
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“Os jesuitas sempre se opuseram a forma de escraviddo pura‘ e simples adotada
pelos colonos portugueses. Por esse motivo, tanto na Capitania de Sdo Vicente como em
Pernambuco multiplicaram-se os atritos entre jesuitas e colonos”.'® Embora fosse o alvo
principal, na verdade o problema nfo era exclusivo dos jesuitas. Para Riolando Azzi, a
partir da segunda metade do século X VIl passou-se a viver uma crise na vida religiosa
colonial, e as represilias usadas por Portugal buscariam atingir as ordens religiosas que
atnavam no Brasil como um todo e n3o apenas os jesuitas. Deve-se salientar que assim
como em Portugal, a Igreja possuia uma postura autdnoma de Roma, através do padroado,
porém Igreja e Estado eram submissas 2 autoridade real € nio deveriam entrar em conflito
entre si.

E nesse contexto, portanto, que Pombal ird impor seu autoritarismo, com o intuito
de conter essa questdo e o fortalecimento das ordens religiosas. Referindo-se a essa “crise

progressiva’” que a Igreja Colonial sofrera, Azzi escreve:

“Entre as principais causas estd a oposigdo do marqués de Pombal aos religiosos em geral e aos

Jesuitas em particular. O édio de Pombal aos jesuitas motivou-se em grande parte pela ascendéncia que eles

haviam tido até o governo anterior sobre a politica do reino.”"’

Assim, desde seu descobrimento, o Brasil passou a ter contato direto com a religido
catblica e suas varias formas de manifestagio, dentre as quais destacam-se o catolicismo

popular e tradicional € o catolicismo luso-brasileiro.

'$ AZZ1, Riolando. A instituigdo eclesiastica durante a primeira época colanial. In> HOORNAERT et al.
Historia da Igreja no Brasil, 1979. pag. 212.
17 AZZI, op. Cit. pag. 22.
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Capitulo 2

A aquarela Coroagcdo de um Rei Negro nos festejos de Reis, de Carlos
Julido (1740-1811),

Festas, Folguedos e outras comemoragdes: o catolicismo popular
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Capitulo 2

Festas, Folguedos e outras comemoracdes: o catolicismo popular

“Santo Anténio casamenteiro
Eu também quero me casar
Ja queimei vela, fita, incenso
E pedi muito a vocé
Pra me ajudar
Se o senhor ndo me atender
E eu ndo sair do barricdo
Vou pegar meu santo Antonic
Botar dentro do pildo
E pisar, pisar
Pisar, pisar
Pois ja sei que a minha sina
E ficar mesmo vitalina”.

Autor desconhecido

" A estética da nova espiritualidade do século XVI foi a expressdo dos elementos ja
tradicionais de representagdo e de instrumentos materiais relativamente novos de
mtervengdio. As ficgles teatrais eram dedicadas a tudo o que excitava a imaginagdo
religiosa: biografias, cole¢des de vidas de santos, sermdes, ou teatro atuando junto aos
manuais de catequese, sinteses da doutrina, confessionarios € vocabuldrios, relacionados ao

projeto pedagdgico do Concilio de Trento. ™

Era a partir de uma cultura cristd essencialmente sincrética como a dos
evangelizadores que essas formas eram difundidas entre os indios na América, que por sua

vez as assimilavam no contexto de suas prdprias experiéncias religiosas e culturais 8

Por outro lado, foi natural a maior compreensdo e assinilagdo nestas culturas a partir dos

elementos litirgicos e da veneragdo dos santos muito mais do que as profundas verdades cristds. A

'® CERVANTES, F., “;Cristianismo o sincretismo? Una reinterpretacion de la ‘conguista espiritual’ en la
América espaiiola”, en PRIEN, ed. (1998), pp. 21-34. BAROJA (1985), analisa as muitas formas sob as quais
se expressava a cultura geral e especialmente a religiosa dos ibéricos entre os séculos XVI e XVIII,
particularmente no contexto espanhol.
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visibilidade e a localidade construida pelas liturgias foi o que efetivamente aproximou as diferentes

culturas®,

E bem verdade que durante a fase colonial, devido a varios fatores de ordem
cultural, politica, econémica e principalmente 4 necessidade de se obter um relacionamento
mais estreito com os habitantes existentes em solo brasileiro, além de catequiza-los, a
forma de catolicismo praticada com maior intensidade possuia caracteristicas populares ¢
tradicionais. Segundo Riolando Azzi, esse tipo de catolicismo seria importante aos “agentes
de pastoral no Brasil, pois podem com ele obter um melhor desempenho religioso” *°

Outros pontos devem ser observados quanto a pritica desse tipo de catolicismo no
periodo colonial, pois dizem respeito 4 participagdo do povo na vida religiosa ¢ a
predomindncia marcante de alguns aspectos sociais. Sobre eles e sobre as formas como esse
catolicismo popular se manifesta, deve-se ressaltar também a importincia das festas e as
atuagdes das irmandades e confrarias para propagagdo do ideério catélico.

As caracteristicas apresentadas pelo catolicismo popular sio as mais variadas
possiveis, onde a realizagio das mesmas torna-se uma pratica cada vez mais constante no
cotidiano da populagio colonial. E bem verdade que sua efetivagiio ndo ocorreu de forma
tdo simplificada, visto que o choque que ocorreu entre Igreja e nativos foi enorme, uma vez

que ela nfo concordava com as praticas religiosas que tanto ¢ indigena como o negro

escravo praticavam. Os feiticeiros, nome dado aos pajés é¢ um exemplo disso.

'° CERVANTES, F. (1994), El diablo en el nuevo mundo. El impacto del diabolismo a traves de la
colonizacion de Hispanoamerica, Barcelona, Herder, p.30.

* AZZ1, Riolando. Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolugéo histérica do Brasil. 1977, p.
126.
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O comentario do pesquisador Henrique Cristiano José Matos parece bem apropriado

para ser citado aqui:

“Um fator decisivo na divulgagdo da fé cristd em terras brasileiras foi o que chamamos hoje de
religiosidade popular. Trata-se da vivéncia religiosa do homem comum, do povo simples geralmente pobre. A
penetragdo do catolicismo nas camadas populares realizou-se mormente por esse caminho. De Portugal veio
com os colonizadores um cristianismo de cunho tipicamente medieval que determina a vivéncia religiosa da

maioria da populagio portuguesa. A partir deste substrato luso a religiosidade popular no Brasil se

desenvolve e enriquece com elementos oriundos das tradi¢des religiosas indigenas e, sobretudo, africanas™’

Riolando Azzi ao escrever sobre o tema diz que o catolicismo popular “se estendeu
desde o primdrdios da colonizagdo até a época imperial, tendo vinculagcdes profundas com
as raizes culturais do Brasil, e ndo se tratando apenas de uma simples manifestagdo social
de folclore.” (...)"**

O culto aos santos foi sem diivida uma das principais caracteristicas do catolicismo
que se desenvolveu na coldnia. A ligagdo que o povo passou a ter com esses santos alcanga
um enorme patamar, tornando-se um “objeto de devo¢do popular”, como afirma Ronaldo
Vainfas. A relevincia obtida nesse periodo sera maior do que na Idade Média, uma vez que
o culto aos santos estava abalado com as imposi¢Bes e criticas feitas pela Reforma
Protestante. Nesse momento, ¢ bastante comum homenagearem-se os santos colocando seus

nomes em vilas, acidentes geograficos e principalmente em pessoas. As promessas feitas a

1 MATOS, Henrique Cristiano José. 500 anos de presenga da Igreja catélica no Brasil, 2001, p. 195,

2 AZZJ, Riolando. Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolugéo histérica do Brasil. 1977, p.
147.
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eles eram um caso a parte, bem como os mais variados tipos de oratorios fabricados para a
pratica dos cultos domésticos. Quando seus pedidos eram atendidos os fiéis faziam
verdadeiras homenagens ao santo que lhes teria concedido a graga. Porém, se isso ndo
ocorresse ele teria que arcar com as conseqiiéncias, sofrendo diversos castigos, como ser
enterrado de cabega para baixo ou até mesmo deformado.

Um dos santos mais populares do periodo colonial, € que o é ainda hoje, € Santo
Antonio. O guardido das causas perdidas, patrono dos letrados ¢ santo casamenteiro
representa muito bem o misto de devogio € vez por outra desafeto que existia entre santos €
a populagdo colonial. Cabe aqui reproduzir o comentario feito por Henrique Cristiano José

Matos sobre o catolicismo popular ¢ seus elementos:

“Essa forma de vivéncia da fé catélica no Brasil colonial traz como interessante caracteristica o fato
de ser administrada de modo especial pelos leigos, que trazem de Portugal seus santos e priticas devotas e
continuam na colénia as devogdes de tradicdo familiar. Nesse tipo de catolicismo, o povo catolico leigo se

organiza para expressar sua devogdo, centrada principalmente no culto aos santos, nas procissdes, nas

romarias, promessas e ex-votos. ">

Sobre as festas, tanto a historiadora Mary Del Priore, como Riolando Azzi,
concordam que era wma pratica bastante utilizada pelo clero para fortalecimento das
relagdes entre leigos e religiosos. Era através delas que a populagdo tinha oportunidade de

atuar diretamente no ritual e na liturgia da Igreja. Como afirma Riolando Azzi, “é preciso

® MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa Histria: 500 anos de presenca da Igreja Catélica no Brasil. 2001.
pge. 198.
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nunca perder de vista que, no periodo colonial, as unicas formas de expressdo social da
populagdo eram as festas religiosas.*

As festas no Brasil Colonia possuiam papel de fundamental importincia para
divulgagdo e fortalecimento da Igreja Catdlica durante esse periodo, bem como para
compreensdo social da colnia portuguesa na América.

Em seu livro Histéria da Cidade do Natal, o historiador Luiz da Camara Cascudo
reserva dois capitulos exclusivos & abordagem de tais manifestagdes, dada a relevancia que
tiveram e (por que nfo dizer?) tém até os dias atuais no cotidiano ¢ na formagdo dos
moradores da cidade potiguar. Sobre as festas religiosas, ele afirma: “As festas religiosas
no Brasil sGo motivos liturgicos catdlicos que recebemos de Portugal, ampliadas pela
contribui¢do africana, indigena e mestica”>

Cascudo resolve desenvolver seus comentarios classificando as festas coloniais em
dois grupos: festas religiosas x festas populares, embora tenha total conhecimento que
existe uma ligagdo intima entre os dois tipos que de certa forma fazem-nas dependentes
uma da outra, como no caso particular de Natal, onde “as festas populares na Cidade do
Natal decorriam das festas religiosas.”®

Ao referir-se as festas populares, Camara Cascudo comenta: “As festas populares
eram manifestacdes intencionalmente religiosas e realmente de expansdo lidica, a
necessidade de recreagdo, normal, irreprimivel, légica, como outras funcdes

fisiolégicas.”’

24 AZ7Z1, op. Cit. 1977, p. 132

* CASCUDO, Luis da Ciimara. Historia da Cidade do Natal, 1999, p. 117
¥ CASCUDOQ, Op. Cit. P. 127.

# CASCUDO, Op. Cit. P. 127

28



Durante os perfodos festivos a colénia brasileira passava por um processo
transformador: deixava de lado toda postura separatista ¢ o que se via era uma verdadeira
mistura onde negros, brancos e indios uniam-se com um objetivo comum — a comemoragio
de uma data, muitas vezes constante no calendario litirgico da Igreja.

Contudo, ndo se pode afirmar que as festas coloniais eram reatizadas ou organizadas
exclusivamente pela Igreja Catolica, visto que em muitos casos elas estavam relacionadas
também a questdes politicas, bem como a atuagdes de irmandades ¢ de outras etnias que
ndo a branca, salientando assim o carater profano que essas manifestagSes possuiam, como

cita Ronaldo Vainfas e Juliana Beatriz de Souza:

“Organizadas predominantemente pela Igreja, via de regra, essas festas comemoravam motivos

religiosos e politicos e, portanito, oficiais, mas nio deixavam de apresentar aspectos Midicos e muito de um

lazer profano, com manifestagdes coletivas da vida popular’ **

As festas coloniais erd‘constantemente realizadas como formas de comemoragio

locais, fazendo-se necessario, para que elas ocorressem, um envolvimento completo de
todos que estavam participando do acontecimento. Exemplo bastante pratico desse tipo de
festejo ¢ citado por Gilberto Freyre em seu livro Casa-Grande e Senzala, quando comenta

as comemoragdes por motivo do periodo da moagem nos engenhos:

“Costumavam eles a primeira vez que deitam a moer os engenhos benzé-los, e nesse dia fazem
grande festa, convidando uns aos outros (...} Seguiam-se a béngdo dos engenhos e dangas dos escravos no

terreiro. Festa até de madrugada (...) Tudo sob a béngéo da Igreja.”

2 VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Juliana Beatriz de. Brasil de todos os Santos, 2002, p; 52-53.
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Procurar definir um conceito especifico para as festas que ocorreram no Brasil
durante o periodo colonial é, antes de qualquer coisa, atestar que tais manifestagdes trazem
registradas consigo alguns dos momentos mais marcantes desse periodo, afirmando que por
meio delas alguns paradigmas que erigiam-se durante o Brasil Col6nia foram quebrados. E
por meio delas que pela primeira vez observa-se uma unido efetiva entre as ragas étnicas
formadoras da nossa sociedade, embora limitada. Ao referir-se a relagio que existe entre
essas classes sociais e o Estado no que se refere as festas, a historiadora Mary Del Priore
diz que os motivos para se festejar eram dados pelo Estado e chama esses momentos
festivos de “festa-concess3o”. Sobre o assunto ela cita: “essa festa-concessdo aparece em
documentos em que fica claro que ela é decorréncia do calenddrio real, ou religioso, e que,
portanto, é preciso estar ligado ao rei, a Igreja, para dela participar”.*

Deve-se observar também que essas relagdes servem para estreitar os lagos entre a
Metropole e a coldnia, em muitos casos intermediadas pela Igreja, garantindo a ambos os
lados seus interesses particulares: “Nas festas costumavam estar presentes representantes
da Coroa. A presenga de representantes do Estado portugués marcava ndo sé a presenga
do Estado na colénia, mas os lagos entre a populagdo, a Monarguia e a Igreja”.*’

Alguns historiadores como José Ramos Tinhordo atestam que a primeira festa
realizada em solo brasileiro foi a celebragio da primeira missa, embora este autor também
comente em seu livro As festas no Brasil Colonial que os primeiros contatos entre o nativo

brasileiro e o colono portugués também foi envolvido por um momento festivo, ou no

minimo espetaculoso, onde brancos e indios tiveram seu contato inicial, realizando entre

* FREYRE, Gilberto. Casa-Grande e Senzala, 1987.
* PRIORE, Mary Del. Festas ¢ Utopias no Brasil Colonial, 2000. p. 29.
31 VAINFAS e SOUZA. Op. Cit. p. 57
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eles a troca de algumas bugigangas. Imaginar tal cena que nos é relatada nas cartas de
Caminha, permite-nos vislumbrar 0 momento em questiio, que com certeza gerou euforia e
entusiasmo de ambas as partes: “Vencida a desconfiada curiosidade natural dos primeiros
contatos pessodis (...), o clima predominante foi o da alegre descontragdo de parte a parte,
com alvorogcada troca de contas de rosdrio, barretes e carapucas por arcos, setas e
enfeites de pltumas. "

Em suva tela 4 primeira missa do Brasil, de 1860, o pintor Victor Meirelles retrata
com delicadeza e perfei¢do o moniento em que a celebragio litirgica é realizada. Embora o
quadro busque mostrar o imaginario do brando portugués sobre as terras da coldnia, ele
serve muito bem para ilustrar o fato em questiio. Misto de surpresa € medo que toma conta
do nativo indigena ¢ muito bem retratado na obra de Meirelles, ¢ é nesse cenario repleto de

simbolismo que desde entfio Igreja e Estado irdo exercer sua dominagdo no Brasil Colonial.

“E foi assim que, nesse ambiente de euforia, apds a primeira missa pelo padre Frei Henrique, em voz
entoada, ¢ oficializada com aquela mesma voz pelos outros, veio a realizar-se na tarde daquele mesmo

domingo de Pascoela, 26 de abril, a primeira reunido publica festiva.” 33

Se as festas coloniais possuiam uma postura de carater dominador por quem as
organizava, torna-se facil compreender a utilizagdo e importincia que elas tiveram no
processo colonizador, principalmente no que se refere as questdes religiosas, onde esse
recurso sera adotado constantemente pela Igreja, tendo as irmandades e ordens religiosas

como suas principais propagandistas, utilizando-as como uma de suas principais armas.

*2 TINHORAO, José Ramos. As festas no Brasil Colonial. 2000, p. 13.
¥ TINHORAO, Op. Cit. p. 13.
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Os jesuitas, por exemplo, recorreram muitas vezes a esse recurso, uma vez que
empregavam a tematica do espeticulo, em boa parte do processo de catequese que
desenvolveram de inicio entre os nativos e anos mais tarde entre os negros.

Religiosos como Anchieta ¢ Nébrega utilizar-se-iam bastante dessas fontes para
melhor desenvolverem seus sermdes entre os indios, pois acreditavam que o visual
espetaculoso contribuia muito para a compreensio por parte dos nativos acerca das
mensagens que pregavam.

A dramaturgia seria, portanto, uma excelente aliada de ambos. Os autos escritos por
Anchieta como o de Sdo Lourengo, esta repleto de simbolismos e principalmente marcado
pela jungdio dos costumes e praticas europeus com os costumes do nativo brasileiro. E
também com essa mesma tematica que Nobrega faz uso do termo santidade para levar o
indigena a encarar as cerimdnias misticas que realizavam como uma pratica profana e que
deveria ser abandonada. A questio € que o termo acaba sendo difundido e passa a ser
utilizado ndo apenas “para denominar as festas indigenas, mas também as ag¢des delas
resultantes”. Sobre essa propagagdo do termo “santidade”, escreve Vainfas: “Com efeito, as
‘santidades’ indigenas se espalharam pelo litoral, sendo descritas por vdrios cronistas ou
missiondrios, catdlicos e protestantes, religiosos ou leigos, desde Pernambuco a
Piratininga”.”*

Se durante os primérdios da colonizago brasileira os acontecimentos festivos eram
discretos ou até mesmo acanhados, com o passar do tempo ja ndio se pode afirmar a mesma

coisa. Devido a aceitagdo por parte da populagio no tocante aos festejos coloniais, o que se

** VAINFAS e SOUZA, Op. Cit. Pag. 18.
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observa ¢ uma postura cada vez mais livre ¢ evolutiva, tanto dos festejos em si, como dos
participantes dos mesmos.

Ao longo dos anos as festas coloniais cairam verdadeiramente no gosto popular. E
bem verdade que a questdo deva ser encarada ndo como algo que ocorreu casualmente, mas
como um fato que se tornou necessario e inevitavel, visto o carater popular que tais
comemoragdes passaram a ter. Essas questdes podem servir para melhor explicar como
cada vez mais as festas tornaram-se freqiientes ¢ marcantes na vida colonial.

Dangas, fantasias, carros alegoricos, variedades de instrumentos musicais, aderegos
e desfiles, sdo algumas das variagdes que com o passar dos anos foram ganhando o gosto

popular.

“No momento em que a celebragdo ganha a rua — e ela o faz com o inicio das dangas e desfiles que
acompanham o cortejo ou a procissdo — os evemtos dentro da alegre reunido comega a ganhar

independéncia. Dangas e fantasias, figuras de desfiles e dos carros alegoricos, ritmos e harmonias profanas

invadem a tela bem~comportada da comemoragio original (...). "

Com grande variedade de ritmos profanos atribuidos a negros e indios, as dangas
foram responsaveis pela participagdo efetiva do povo brasileiro na liturgia catdlica.
Cajadinhos, chegangas, cocos ¢ congados s3o alguns dos variados folguedos dangados e
apreciados por boa parte dos participantes das celebragdes ocorridas na Col6nia. Os negros
foram os principais contribuintes da introdugdo de boa parte dessas dangas. Del Priore
comenta a relevancia que tais manifestagdes tiveram no desenrolar dos festejos coloniais da

seguinte forma:

* PRIORE, Mary Del. Op. Cit. p. 43
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“As dangas profanas invadiram as festas na Colénia porque permitiam também & populagdo
participar do culto Catdlico, mesmo que fazendo-o com duplo cardter ritual. Elas provocavam uma
transformagdo formal e estética, tanto nas festas quanto nas procissdes, e permitiam, quer ao negro, quer ao
indio, identificar-se com o “outro”, o colonizador. Elas, finalmente, incentivaram a canalizagio da

capacidade de resposta das culturas dominadas frente a situagdo de conflito criada com a escraviddo negra

e o trabalho compulsério indigena.” *

O luxo, a ostentagéo, 0 poder eram fatores marcantes nas festas coloniais, sobretudo
aquelas que possuiam maior significado ou importincia. Deixando de ser levado em conta
seu carater religioso ou politico, as razdes de sua realiza¢do podiam ser as mais variadas
possiveis, porém todas oficializadas pelo Estado.

O santo ¢ o profano estavam intimamente ligados: misto de fé e ostentagdo que
conferiam requinte aos festejos coloniais. As procissdes eram um dos maiores exemplos
dessa mistura. Realizadas para homenagear um santo em particular, eram repletos de outros
simbolos, como os adornos e aderegos confeccionados com metais e pedras preciosas, o
que garantia o aspecto profano. Os andores com as imagens dos santos eram transportados
pelas figuras locais mais importantes, numa demonstrago explicita de poder e dominio. O

luxo das festas é abordado por Ronaldo Vainfas nos seguintes comentarios:

“As festas comecam pelo sew aniincio: emissérios com vestimentas luxuosas, mdscaras e
instrumentos musicais enfatizavam o especial da data e faziam circular a noticia, buscando atrair o piblico
para o evento. Luxo, barulho e elementos pitorescos se misturavam para seduzir o publico pelo espetaculo

visual, com a promessa de divertimento que romperia a cotidianidade, criando um tempo especial (...) 37

* PRIORE, Masy Del. Op. Cit. p. 55.
7 VAINFAS ¢ SOUZA. Op. Cit. p. 53.
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O catolicismo popular se estendeu ao longo de todo periodo colonial, até meados do
século XVIII, quando entra em crise acarretada por diversos fatores, como o
desenvolvimento urbano, a chegada das idéias iluministas e do Enciclopedismo francés no
Brasil, a implantagio do protestantismo, bem como do espiritismo e a infiltragio da
magonaria em meio as irmandades e confrarias. Esses e outros fatores seriam decisivos para
o enfraquecimento do catolicismo popular e a base para o surgimento de um outro tipo de

catolicismo durante o século XIX: o catolicismo romanizado.
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Conclusio

Sem duavida alguma, a religiosidade foi um dos aspectos mais significativos do
Brasil colonial. Seus elementos, simbolos e praticas nortearam e abriram caminho para
muitas das realizagdes da metrépole, contribuindo assim para o sucesso da empreitada
colonial.

Desde a chegada dos portugueses, em 22 de abril de 1500, os acontecimentos do
Brasil estdo intimamente ligados as agdes religiosas. Talvez por esta razdo esse seja um dos
temas mais discutidos de nossa histéria. No importando o periodo em questdo (Coldnia,
Império ou Repiiblica) a religiio se faz presente. E bem verdade que n3o mais com o
mesmo vigor de outrora, mas sem divida alguma com forga e poder de opinido ¢ até de
decisdo sobre algumas questSes significativas para o rumo do pais. Portanto, é impossivel
falar dos 504 anos que o Brasil possui sem mencionar a significativa relevancia da Igreja no
seu decorrer.

Nossa patria € nosso povo carregam em suas veias a esséncia da religiosidade,
pregada aqui desde a nossa colonizagdo através da crenga no cristianismo, da adoragio a
um Deus inico, “que deu Seu unico filho para que todo aquele que nEle crer ndo perega,
mas tenha a vida eterna.””® Dessa forma, esse Deus td0 amoroso jamais aceitaria ver os
nativos que aqui viviam durante o periodo colonial praticando seus rituais profanos ¢

pagaos, ¢ ndo fazer nada para salvar suas almas.

3 Biblia Sagrada. Evangelho de S0 Jodo, cap. 3. versiculo. 16
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E com essa visio missiondria, ¢ acreditando serem emissarios do “Deus Altissimo”
para converterem esse nativos que a Igreja Catolica representada por seu clero regular ¢
secular instala-se em terras brasileiras ¢ passa a integrar a sociedade colonial, sendo
também a principal aliada da Coroa portuguesa no processo de coloniza¢do das terras
brasileiras.

Quaisquer que sejam as razdes para a instalagdo da Igreja em territorio brasileiro, a
sua contribuigdo para a sociedade do periodo colonial foi assaz importante. Basta lembrar a
produgdo cultural desenvolvida nesse momento, embora modesta e limitada, realizada
gragas a empreitada de religiosos, principalmente franciscanos e jesuitas, onde os nomes de
maior atuagfo sfo Nobrega e Anchieta.

O catolicismo colonial que se desenvolveu durante todo o periodo seria o principal
responsavel pela propagagdo das praticas religiosas entre os moradores da coldnia, muitas
delas observadas ainda nos dias atuais. Merecem destaque as festas religiosas, como as
principais propagandistas desse catolicismo popular, ganhando ao longo do tempo cada vez
mais 0 gosto do povo, que inseriu-se na liturgia desses festejos com suas dangas, musicas ¢
alegria, deixando de ser mero espectador para participar efetivamente dessas festividades
coloniais. Aliados a esses fatores tém-se o sincretismo religioso € o culto aos santos que
fortalecem ainda mais os aspectos da religiosidade popular.

Igreja e Estado uniram forgas com o intuito de alcangar os seus objetivos
particulares. E foi essa unido que, mesmo considerada para muitos ilicita, contribuiu para
dar o pontapé inicial em nossa historia colonial.

Vimos no primeiro capitulo do deste trabalho o esforgo institucional que Igreja e

Estado empreenderam para estabelecer o dominio imposto & sociedade colonial, alcan¢ando
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com isso o patamar desejado na efetiva administragdo de nosso territorio. O segundo
capitulo, por sua vez, salienta 0 simbolismo das praticas religiosas desenvolvidas com o
catolicismo popular, onde as festas, o culto aos santos e outras praticas populares ganham
forga com a unifio desses 6rgdos as culturas indigena, negra e mestiga.

Os autores cujas obras foram utilizadas como base de estudo sdo apresentados em
dois grupos: no primeiro, temos os autores classicos defensores das idéias que ressaltam o
papel da Igreja, das atuagdes das ordens religiosas ¢ da estrutura que desenvolveram para
levar a cabo seus objetivos. Sdo historiadores como Lacombe, Eduardo Hoonaert e Serafim
Leite, que tdo bem sintetizam as questdes que envolvem a tematica da religiosidade
brasileira, especificamente a do periodo colonial.

Ja no segundo grupo, temos os autores pos anos 70, que abordam em suas obras as
tematicas de vivéncia cotidiana, dando maior destaque aos pormenores da vida € aos
acontecimentos historicos do periodo colonial. Por isso, detalhes da vida religiosa sdo
abordados por eles com um tratamento especifico que os diferencia dos autores classicos.
Sd0 esses os casos de autores como Ronaldo Vainfas, Mary Del Priore ¢ Laura de Mello e
Souza.

O referido trabalho buscou salientar os objetivos que fizeram a Igreja se instalar no
Brasil e os mecanismos por ela utilizados a fim de lograr éxito em seu intuito.

Conclui-se, portanto, que a histéria da Igreja no periodo colonial, embora marcada
por varios questionamentos, permanece inabalével e superior as criticas e acusa¢des que lhe
sdo feitas. Se ela utilizou-se ou ndo da imaturidade indigena para garantir seus interesses €

um fato que ndo se pode afirmar. Uma coisa merece estar bem definida: a contribuigdo por
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ela dada supera todo e qualquer questionamento que porventura possa ser levantado a seu

respeito.
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