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INTRODUGAO

Constituindo mais um exemplo de movimento social de cunho religioso, o
Caldeirdo ocorreu no sul do estado do Ceara, mais exatamente na cidade do Crato,
na primeira metade do século XX (1926-1936). O movimento tinha como lider um
beato chamado José Lourengo e para muitos, principalmente aqueles que o destrui-
ram, era como uma espécie de Canudos, s6 que em lugar, tempo e proporgdes de-
mograficas diferentes.

O Caldeirao foi formado a partir do movimento de Juazeiro, onde o padre Ci-
cero Romao Batista passou a ser motivo de atragao de milhares de pessoas desde
um milagre em que a héstia consagrada, que ele dera a beata Maria de Araujo, ha-
via se transformado em sangue (1889).

A grande afluéncia de pessoas para Juazeiro do Norte, no Ceara, acabou por
se constituir numa mao-de-obra disponivel e ao padre Cicero cabia indicar-lhes um
destino. Muitas dessas pessoas foram mandadas para a comunidade do Caldeirao,
na medida em que demonstravam aptidao em lidar com a terra.

O Caldeirao foi uma comunidade de camponeses que existiu durante 10 anos.
La habitaram cerca de 1.700 pessoas. lnicialmente, era um pequeno grupo sob a
lideranga do beato José Lourengo, em torno da devogdo a Santa Cruz, que era esti-
mulada pelo padre Cicero. Isso explica o fato de a comunidade ser também desig-
nada como Caldeirao da Santa Cruz do Deserto.

Nesta comunidade, os camponeses se organizavam com base na pratica de
oragao e trabalho. La todos trabalhavam para todos e, como dizia o beato lider, “tu-
do era de todos e nada era de ninguém”. Formavam, entdo, uma comunidade coo-
perativista sob a lideranga do beato José Lourengo, em terras recebidas do padre
Cicero, aproximadamente de 880 hectares.

A denominac¢ao Caldeirao diz respeito a sua localizagdo geografica: existe
uma formagao natural de pedra, com mais ou menos dois metros de profundidade,
que conserva agua de um riacho no seu interior, lembrando um grande caldeirdo.

A tradigao oral se refere a localidade como “Caldeirdo dos Jesuitas”". Segundo
ela, por algum tempo, naquela regido, havia vivido dois padres jesuitas, possivel-
mente refugiados das persegui¢des promovidas pelo ministro portugués Marqués de

Pombal, a época da expulsao dos jesuitas, no século XVIII.




A comunidade do Caldeirao cresceu muito apos a seca de 1932. Centenas de
sertanejos, provenientes de varios estados nordestinos, foram acolhidos e alimenta-
dos no Caldeirdo e acabaram ficando la mesmo, integrando-se ao regime cooperati-
vista de trabalho na comunidade. Nessa época, o Caldeirdo constituiu uma alternati-
va para os flagelados da seca que tinham apenas os “campos de concentragdo” do
governo para escapar da fome. Eram nos chamados “currais do governo” que milha-
res de sertanejos viviam e morriam de forma miseravel devido as péssimas condi-
¢Oes de higiene e a precaria distribuicao de alimentos.

Com a morte do padre Cicero, em 1934, o crescimento populacional do Cal-
deirdo acelerou. E comegaram a existir as romarias para o Caldeirao. Entre os moti-
vos para a existéncia delas estavam as prega¢des de Severino Tavares pelos ser-
toes. Um dos objetivos de suas prédicas era chamar as pessoas a visitarem o Cal-
deirao.

Junto as romarias vieram consideraveis riquezas (cargas de produtos agrico-
las; objetos variados a titulo de presente) que eram doadas ao beato José Lourengo.
Entretanto, o crescente prestigio do Caldeirdo, no contexto do sertdo nordestino,
também chamou a atencao das autoridades que trataram de se organizar para con-
ter o crescimento daquele “nucleo de fanaticos”. |

Por representar, na concepgao das elites, um perigo a ordem constituida é
que o Caldeirao foi destruido. Era classificado como “antro de fanaticos”, “perigo
comunista”, ou “um novo Canudos”. A comunidade foi invadida, em setembro de
1936, por forgas policiais do Estado do Ceara. Parte da populagao foi presa e man-
dada para Fortaleza. Outros penetraram na floresta da Serra do Araripe, se disper-
sando na mata. Muitos foram obrigados a migrar para qualquer lugar. José Lourengo
fugiu e refugiou-se numa localidade de nome “Mata dos Cavalos”, onde foi reencon-
trado por alguns ex-moradores do Caldeirdo e passou a viver clandestinamente.

Durante o ano de 1937, as persegui¢gdes ao “povo do beato” persistiriam na
Serra do Araripe. Em um dos episédios desse processo, num conflito entre as forgas
policiais e os camponeses, supostamente liderados por Severino Tavares, morreram
oito pessoas das quais quatro eram das forgas militares. Assim, estava justificada a
continuidade das perseguigdes ao povo do Caldeirao.

A repressao se tornou ainda mais truculenta. Até mesmo avides foram utiliza-
dos. De acordo com o chefe da policia da época, morreram cerca de 200 campone-

ses nesses novos ataques. E, para que nao tivesse o trabalho de enterrar os corpos,




os soldados juntavam os mortos e, com gasolina, faziam fogueira de camponeses
assassinados.

As pessoas que vestiam preto e tinham um rosario no pescogo eram presas,
torturadas e acabavam sendo mortas.

No inicio de 1938, o beato e alguns ex-moradores do Caldeirao teriam retor-
nado ao Caldeirdo. Mas, no final de 1939, foram novamente expulsos das terras,
que ja tinham comegado a recuperar. Com isso, o beato comprou um terreno em
Pernambuco. L4 organizou, a partir de 1942, uma nova comunidade cooperativista
sob a sua lideranga, numa localidade conhecida por sitio Unido. La, alguns ex-
moradores do Caldeirdo seguiriam o beato e, de alguma forma, tentariam reconstruir
a mesma vivéncia fraterna que tinham no Caldeirao.

Diante da possibilidade de desenvolver uma pesquisa em Histéria com fins a
conclusdo do curso, pensamos, de antemao, num tema que pudesse integrar a His-
toria do Ceara a Histoéria do Rio Grande do Norte. O fato de a autora desse trabalho
ser natural do Ceara justifica essa preocupacgao.

O conhecimento de que, no movimento social do Caldeirao 75% das pessoas
eram do Rio Grande do Norte motivou-nos a ter nele 0 nosso objetivo de estudo.
Ademais, na bibliografia norte-rio-grandense observamos referéncia a existéncia de
apenas um movimento social da Serra de Joao do Vale, nho municipio de Campo
Grande — hoje, Augusto Severo. La se constituiu uma comunidade em torno de Joa-
quim Ramalho, que pregava como Anténio Conselheiro. Todavia, a repressao foi
imediata: o lider foi preso e o movimento se dispersou.

Podemos estabelecer, também, outra relagdo com a Historia do Rio Grande
do Norte. Na concepgao dos seus opositores, era uma comunidade comunista devi-
do sua organizagdo socioecondmica. Sendo assim, o Caldeirdo poderia ter sido re-
duto de fugitivos comunistas, inclusive perseguidos da Intentona Comunista, ocorri-
da aqui no Estado, em 1935.

Ademais, interessamo-nos em tornar mais conhecido o movimento do Caldei-
rdo entre os alunos do curso de Historia dessa instituicao. Muitos nem sequer sabi-
am da existéncia da comunidade.

Estamos inseridos no contexto social nordestino e consideramos fundamental
conhecer mais essa realidade. Dentro desse contexto, enfatizamos a religiosidade,
que norteia a vida social do homem sertanejo, determinando sua concepgao de vida

e forma de ver o mundo.




Localizando o Caldeirao como uma comunidade rural, situada no sertio nor-
destino, aderimos a idéia de que movimentos sociais como estes sdo bem aceitos
no meio rural em detrimento do meio urbano. Diferente do que ocorre em locais ur-
banizados, onde as concepgdes de mundo sao elaboradas a partir de outros conhe-
cimentos, dando origem a diferentes opgdes ideoldgicas, o sistema simbélico que
orienta, organiza e da sentido ao mundo para o homem do campo ¢ a religiosidade.
No caso do povo sertanejo nordestino, o que predomina como religido é o catolicis-
mo.

As populagdes sertanejas s3o atribuidos um misticismo e um simbolismo ca-
racteristicos, constituidos desde o processo de colonizagao, quando eram formados
por missionarios religiosos, como os jesuitas.

Vale acrescentar que, o tipo de catolicismo predominante no meio sertanejo a
que nos referimos é o que Gramsci classifica como a “crenga dos simples”. Este au-
tor distingue uma religiao popular “muito diferente da dos intelectuais e da hierarquia
eclesiastica, uma moral popular formada por um conjunto de ‘maximas’ para a con-
duta pratica de costumes”. E o chamado catolicismo popular, atribuido, na maioria
das vezes, as camadas dominadas, por autores como Luitgarde O. C. Barros e Pe-
dro A. R. de Oliveira. '

A partir do resumo da histéria do Caldeirdo notamos que poderiamos estudar
a comunidade sob diversas perspectivas. Todavia, reconhecendo no Caldeirdo um
movimento social religioso, o objetivo do nosso trabalho se da no sentido de constru-
ir através dos elementos religiosos relacionados ao movimento — seja a pessoa do
padre Cicero, seja a condicao de lider do beato ou ainda as praticas religiosas dos
caldeirenses, — um quadro que estabelega a ligagao entre a religiosidade, no caso a
religiosidade popular, e a existéncia da comunidade do Caldeirao.

Para tanto, o trabalho esta estruturado em trés capitulos, de acordo com es-
ses objetivos. O primeiro capitulo diz respeito a relagdo do padre Cicero com a exis-
téncia da comunidade e, portanto, nele, analisamos o Caldeirdo como extensao do
movimento de Juazeiro. No segundo capitulo, passamos dos antecedentes a comu-
nidade em si, analisando seus rituais religiosos e o lider na sua condigdo de beato.
Ja o terceiro capitulo trata de estabelecer a relagdo entre o Caldeirdo, na condi¢do
de manifestagcao do catolicismo popular,”e a hierarquia eclesiastica, na condigao de
representante do catolicismo oficial. Como, atualmente, observamos a mudanca de

postura da Igreja Catélica, enquanto instituicdo, em relagao ao Caldeirdo, diferente




do que acontecer a época de existéncia da comunidade, analisamos, também, em
que sentido se da esse novo posicionamento. »

Os limites temporais e espaciais adotados para a realizagao desse estudo, ja
estao justificados na historia do Caldeirao, que existiu de 1926 a 1936. Espacialmen-
te, adotamos as cidades de Crato e Juazeiro do Norte, devido a relagao existente
entre a comunidade e o movimento religioso de Juazeiro, como também a sua rela-
¢ado com o padre Cicero, a quem pertenciam as terras do Caldeirdo. A localizagao
geografica do Caldeirdao era na cidade do Crato. Ademais, parte da bibliografia exis-
tente sobre o Caldeirao pode ser encontrada no Memorial Padre Cicero, em Juazei-
ro do Norte, e na Universidade Regional do Cariri — URCA, localizada no Crato.

A bibliografia utilizada nesse trabalho diz respeito ao Caldeirdao de forma es-
pecifica e obras que tratam do movimento de forma mais generalizada, a partir de
algumas teorias. No primeiro grupo temos as obras de Francisco Régis Lopes Ra-
mos, que também estabelece a relagdo com o movimento de Juazeiro, e Domingos
Savio de Almeida Cordeiro. Entre as obras do ségundo grupo temos a de Pedro A.
R. de Oliveira, Luitgarde de Oliveira C. Barros e Maria Isaura P. de Queiroz. Ade-
mais, por constituir um movimento social religioso que tinha como base o catolicismo
popular, e dado o contexto de romanizagao vivenciado aquela época pela Igreja Ca-
tlica, utilizamo-nos de bibliografia relacionada a histéria da Igreja Catélica no Brasil,
no sentido de definir sua trajetoria, relacionando-a a histéria do Caldeirao.

Para a realizagao desse trabalho fizemos o uso da oralidade de alguns rema-
nescentes. Por estarmos nos referindo a uma comunidade relativamente recente,
ainda podemos encontrar ex-moradores do Caldeirdo. Das entrevistas utilizadas,
trés foram feitas pela autora desse trabalho com os remanescentes. As demais, com
contemporaneos a comunidade e remanescentes, foram feitas por historiadores do
Caldeirao. Os fragmentos das entrevistas, encontrados no decorrer desse trabalho,
foram retirados dos livros de Francisco Régis Lopes Ramos — Caldeirdo um estudo
histérico sobre o beato José Lourengo e suas comunidades — e Domingos Savio de
Almeida Cordeiro — Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirdo.

Objetivando estabelecer comparagbes entre as informagdes obtidas nas en-
trevistas, os questionarios foram padronizados. Foram elaborados previamente e
estruturados a partir dos objetivos pretendidos nesse trabalho.

De forma a facilitar a transcrigdo das falas, as entrevistas foram gravadas em

fitas K-7. Somente um dos quatro remanescentes entrevistados nao quis gravar en-




trevista. Com ele s6 pudemos, entdo, tomar notas de algumas informagées sobre a
comunidade.

Além da entrevista com remanescentes fizemos uma entrevista com uma re-
presentante da Comissao Pastoral da Terra da Diocese do Crato. A decisdo em fa-
zé-la se constituiu a partir do que planejamos para o terceiro capitulo que aborda em
um dos seus pontos as romarias atuais organizadas pela CPT ao Caldeirdao. Nessa
entrevista foi adotado 0 mesmo método das entrevistas com remanescentes.

Os remanescentes entrevistados residem em Juazeiro do Norte e Crato. To-
das as entrevistas foram realizadas no més de fevereiro de 2005. Com dois dos re-
manescentes — José Tavares de Lira e Maria de Lourdes de Andrade Sales —
entrevistados tivemos apenas um contato pessoal. Com os outros dois — Maria An-
tonia de Moraes e Pedro Alexandrino Neto — tivemos varios encontros, o que favore-
ceu ainda mais o acesso a materiais acerca do nosso objeto de estudo, devido o

clima de amizade que foi, naturalmente, se estabelecendo.
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PADRE CICERO E A RELIGIOSIDADE POPULAR

Formado no Seminario da Prainha, em Fortaleza, no ano de 1870, o padre
Cicero Romao Batista chegou ao Crato em janeiro do ano seguinte. Todavia, ndo
assumiu de imediato uma paréquia e ficou como colaborador na qualidade de pro-
fessor de latim no Colégio Veneravel Ibiapina, celebrando, também, nas capelas da
regiao. No fim de dezembro de 1871, recebeu um convite para celebrar a missa do
Natal, no povoado de nome Juazeiro, da paroquia do Crato.

Nao era intengao do padre fixar residéncia no povoado, embora ndo tivesse

lugar uma paréquia para assumir. Todavia um sonho mudou seus planos:

“Certa vez, ao anoitecer de um dia exaustivo, apés ter passado horas a fio a
confessar os homens do arraial, atravessou, pesadamente, o patio da cape-
la, em direcdo ao prédio da pequenina escola onde estava provisoriamente
alojado. Ai, no quarto contiguo a sala de aula, caiu no sono e a visdo fatal
se revelou: 13 homens em vestes biblicas entraram na escola e sentaram-
se em volta da mesa do professor numa disposicao que lembra a Ultima
Ceia, de Leonardo da Vinci. O padre sonhou, entdo que acordava e levan-
tava-se para espiar os visitantes sagrados, sem que estes o vissem. Neste
momento, 0s 12 apostolos viraram-se para olhar o Mestre. De acordo com o
relato desse sonho, Cristo apareceu na escola tal como no retrato liturgico
popular do séc. XIX, e que se encontrava em quase todos os lares piedosos
da época [...]. No momento em que o Cristo imaginario levantava-se para di-
rigir a palavra a seus apodstolos, um bando de camponeses miseraveis en-
trou, de repente, na escola. Carregando seus parcos pertences em peque-
nas trouxas sobre os ombros, estavam os homens e as mulheres vestidos
de farrapos, e as criangas nem isso tinham. Davam & impressao de virem
de muito longe, de todos os recantos dos sertdes nordestinos. Cristo, entao,
virou-se para eles e falou, lamentando a ruindade do mundo e as inimeras
ofensas da humanidade ao Sacratissimo Coragdo. Prometeu fazer um (lti-
mo esforgo ‘para salvar o mundo’, mas caso os homens ndo se arrependes-
sem depressa. Ele poria fim ao mundo que Ele mesmo havia criado. Naque-
le momento, Ele apontou para os pobres e voltando-se, inesperadamente,
para o jovem sacerdote estarrecido, ordenou: ‘E vocé, Padre Cicero, tome
conta deles”. !

No ano de 1872, o padre Cicero se mudou do Crato para Juazeiro com a
mae, Joaquina Vicéncia Romana (D. Quind), duas irmas solteiras — Angélica e Mari-
quinhas — e uma escrava — Tereza do Padre.?

Através das visdes noturnas o padre Iegjitimava para si e para os outros a sua

missac divina, & passew a assumir um trabalhe qua ja havia assistido o padre Ikiapis

' DELLA CAVA, Ralph apud BARROS, Luitgarde O. C. A Terra da Mae de Deus. Rio de Janeiro:
Livraria Francisco Alves, 1988. p. 27.

2 RAMOS, Francisco R. L. Juazeiro e Caldeirdo: espagos do sagrado e do profano. In: SOUZA, Simo-
ne de (Org.). Uma nova histéria do Ceara. Fortaleza: Democrito Rocha, 2000. p. 348.




11

na fazer pelo interior do Nordeste.® Este padre foi ordenado em Olinda e néo passa-
ra pela formagao do seminario, nesse contexto ja marcado pelo processo de canoni-
zagao que comegava a ser implantada na realidade brasileira, ja que os formadores
do seminario eram estrangeiros, bastante vinculados as orientagées de Roma. As-
sim, embora na sua vida pessoal o padre Cicero tivesse contato com o universo po-
pular da cultura dos sertanejos, sua formacao fora bastante vinculada ao chamado
catolicismo oficial, ao contrario do padre Ibiapina. Este teria em si o potencial revolu-
cionario da utopia cristd. Considerado o Apostolo do Nordeste, o padre Ibiapina re-
voluciona promovendo efervescéncia de fé e vida religiosa pratica. Além das prega-
¢Oes, nas quais condenou, principalmente, a prostituicdo e os crimes, o padre reali-
zou a construgdo de agudes na regido seca, cemitérios, e igrejas e casas de carida-
de, que funcionavam como hospital, orfanato e escola para 6rfas pobres. Dessa for-
ma o antigo costume do sertanejo, que era o trabalho em mutirdo foi revitalizado pa-
ra obras publicas. O isolamento das populagdes sertanejas se desfez, os vazios ins-
titucionais no universo sertanejo foram preenchidos e, além disso, o trabalho adqui-
riu uma conotacgao de sagrado, ja que santificado por Deus.*

O padre Ibiapina seria o fundador da ordem dos beatos e beatas, a qual seria
confiada a administracao de suas obras de caridade. Agora, as perseguigdes ja so-
fridas da parte da Igreja se manifestariam oficialmente, ja que tinha o padre Ibiapina
desobedecido as prescrigdes candnicas, que determinou as autoridades eclesiasti-
cas a autorizacao para fundagao de ordens religiosas. O padre foi censurado em
1863 pelo bispo de Fortaleza. E, quando o padre Cicero foi ordenado, o padre Ibia-
pina ja estava afastado do Ceara.

Durante toda a sua vida sacerdotal, o padre Cicero seria marcado pela tenta-
tiva, decerto conflituosa de conciliar uma praxis do catolicismo popular, voltado para
as baixas camadas, e a obediéncia a autoridade eclesiastica, no contexto, em cons-
tantes conflitos com a religiosidade dita popular, a qual deveria se submeter.®

Como observamos, o misticismo, caracteristico do universo sertanejo, encon-
trou-se presente no padre que confessou ter num sonho seu motivador mais forte

para exercer sua vocagao num povoado que ndo constituia parte dos seus objetivos

pessoais.

3 BARROS, Luitgarde O. C. A Terra da Mae de Deus. p. 118.
4 .

ibid., p. 102.
® Ibid., p. 118.




12

As praticas do padre Cicero, logo de antemao o diferenciaram dos demais
padres da Igreja Catdlica, quando recusou receber pagamento pelos misteres do
sacerdocio e comecgou a empreender um trabalho missionario bastante proximo do
povo sertanejo, interferindo na vida da populagdo, mudando os habitos e vicios con-
siderados pecaminosos e exortando o povo ao trabalho. Logo se fizeram sentir as
consequéncias de tais praticas quando o nimero de pessoas que iam a Juazeiro
comegou a crescer constantemente. Até padres iam para Juazeiro devido as noticias
do ambiente de religiosidade observado no povoado. Tratava-se, agora, de um lugar
de oragdes com o povo trabalhando, de rosario no pescogo, rezando o oficio e o ter-
¢o a boca da noite. A semelhanga com o ambiente de efervescéncia observado du-
rante as atividades missionarias do padre Ibiapina era perfeitamente notavel.®

As atividades que o padre Cicero tinha, diferente do restante do clero, o tor-
navam extraordinario aos olhos do povo que acorria ao Juazeiro objetivando conhe-
cer o padre, com ele se aconselhar e dele receber a béngiao. Ademais, a caridade, a
castidade, o desprendimento e as abnegag¢des as coisas materiais aumentavam o
respeito do povo ao padre Cicero.

O sentimento de confianga e protegao em relagdo ao padre Cicero foi corres-
pondido em épocas como as secas, a exemplo da grande seca de 1877, quando
milhares de sertanejos foram dizimados pela fome e pelas doengas. O padre recor-
reu a todos, inclusive as autoridades constituidas, o socorro urgente para os serta-
nejos, aos quais tinha a missao de cuidar e proteger.’

Sao em épocas como as secas, um dos problemas sociais caracteristicos do
Nordeste brasileiro, que as populagdes pobres desassistidas pelos poderes publicos
sO tém as praticas religiosas para se apegar. Dai se intensificar, nessa época as o-
ragées no sentido de comover os santos para sair do sofrimento. E, como para os
fiéis o conforto ao espirito era o mais importante, atribuir-se afilhado do padre Cicero
constituiu uma forma de encarar o sofrimento, confiante na protegcao do padrinho. Ja
que esta era sua mais inadiavel tarefa. Vale salientar que o fato de os devotos do
padre Cicero a eles se referirem como padrinho tem um valor simbdlico consideravel

no universo cultural do homem sertanejo. O termo padrinho tem uma conotagao de
indicar segundo pai, aquele que tem obrigagdo de amparar e proteger o filho 6rfao

® BARROS, Luitgarde O. C. A Terra da Mae de Deus. p. 119.
7 Ibid., p. 135.
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ou em necessidade.® Ademais, quando se usava a expressdo meu padrinho identifi-
cava-se na pessoa assim chamada a capacidade de se responsabilizar pelos seus
afilhados. Assim individuos relapsos nas obrigagdes de padrinho nao receberiam
esse titulo, conferido de forma espontanea pelo povo sertanejo.

Assim, “na confianga depositada no padre Cicero, o fiel constréi urdiduras de
significados [...] nessa trama de sentidos, o devoto sente-se diante de uma forga su-
perior e, a0 mesmo tempo, sente-se mais forte para enfrentar a vida”.°

1.1. O milagre das hostias e suas conseqiiéncias: as romarias.

Como vimos, durante os periodos mais dificeis para o sertanejo, como as é-
pocas de seca, as oragdes eram intensificadas como forma de comover os santos a
aliviar os sofrimentos dos nordestinos pobres. No ano de 1889, os sinais da nature-
za, para o homem do campo, apontavam a possibilidade de uma nova seca no ser-
tao, pois o sol havia brilhado no dia de Santa Luzia e o povo estava apavorado, pois
mal se recuperava da ja referida grande seca de 1877.%°

Na Semana Santa de 1889, muitas mulheres piedosas viraram noites de pri-
meiras sextas-feiras na Igreja em vigilia de oragées e sacrificios. Os padres, por sua
vez, confessavam durante toda a noite os que desejavam fazer a comunhao repara-
dora.

Na primeira sexta-feira de margo, o padre Cicero se dirigiu ao altar com o ob-
jetivo de ministrar a comunhao para as mulheres que participavam da Vigilia LitGrgi-
ca, entre elas Maria de Araujo, a quem confessava e orientava desde seus primeiros
anos de sacerddcio no Juazeiro. Quando entregou a ela a comunhao, a hostia se

transformou em sangue que lhe escorreu da boca. Rapidamente a noticia se espa-

® Na tradi¢o dos sertanejos a pratica de padrinhagem é bastante comum. Nas festas de Sao Jodo,

na Semana Santa, além dos batizados constituem-se rituais realizados entre padrinhos e afilhados.

No livro A Terra da Mae de Deus, Luitgarde O. C. Barros faz referéncia a um ritual da Semana

Santa entre padrinhos e afilhados que assistiu nos anos de 1940 a 1950 no sertdo Alagoas (p. 170-

173).

RAI\)AOS, Francisco Régis L. O verbo encantado: a construgéo do padre Cicero no imaginario dos

devotos. ljui: UNIJUI, 1998. p. 29.

'% Segundo a tradigao dos sertanejos, o dia de Santa Luzia — 13 de dezembro — representa o més de
janeiro, os dias seguintes — 14 e 15 de dezembro ~ respectivamente, os meses de fevereiro e mar-
¢o. De acordo com o aspecto chuvoso ou ensolarado desses dias se pode prever se, nos meses
seguintes, dos quais dependem o plantio e a colheita, fard chuva ou sol. (BARROS, Luitgarde O.
C. A Terra da Mae de Deus. p. 179).

9
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lhou e o padre Cicero permaneceu em siléncio, ja que havia recebido recomenda-
¢cOes, nesse sentido, por parte do bispo diocesano, D. Joaquim.

Todavia, monsenhor Francisco Rodrigues Monteiro, & época, reitor do Semi-
nario do Crato comegou a divulgar, emocionado, os acontecimentos de Juazeiro.
Vale observar que o milagre da primeira sexta-feira se repetiu por varias vezes de-
pois daquela. Esse mesmo membro do clero organizou a primeira romaria para Jua-
zeiro do Norte com o objetivo de a populagao adorar o precioso sangue, derramado
pela salva¢ao dos homens, em terras do Juazeiro.

A partir dai iniciou-se a querela entre o padre Cicero, agora representante da
praxis do catolicismo popular, e a hierarquia eclesiastica, que nao aceitava o milagre
como verdadeiro, devido a desobediéncia do padre Cicero que nao havia comunica-
do oficialmente ao Bispo D. Joaquim sobre os fatos em Juazeiro. O bispo teria to-
mado conhecimento dos fatos indiretamente e deveria ser o primeiro a ser notifica-
do, ja que o padre Cicero Romao Batista e o monsenhor Francisco Rodrigues Mon-
teiro estavam sob sua jurisdicdo. Assim, somente apdés uma terceira admoestacao
do bispo, o padre Cicero, em janeiro de 1890, prestou contas a seu superior acerca
dos fatos acontecidos em Juazeiro." |

Entretanto, a desobediéncia do padre Cicero, que ndo mandou a beata para a
casa de caridade no Crato, segundo ordenara o bispo, levou este a tomar uma deci-
sao irrevogavel: nao se tratava de milagre, pois devido a desobediéncia do padre e
da beata, o que negava a sobrenaturalidade dos fatos. Duas comissdes, uma em
1891 e outra em 1892, foram enviadas ao Juazeiro para investigar os fatos. E, dife-
rentemente da primeira, a segunda comissao, diagnosticou a nao existéncia do mi-
lagre.”® A conseqiiéncia para o padre Cicero seria sua suspensao de ordens, em
agosto de 1892. Todavia, isso ndo o separou dos romeiros, pois, ja que ndo podia
celebrar missa, fazia pregagdes da janela da sua residéncia no final da tarde."

Em 1894, o Santo Oficio ja havia, com base nos relatérios do bispo de Forta-
leza, D. Joaquim, julgado os fenébmenos acontecidos em Juazeiro, negando sua so-
brenaturalidade. Todavia, ao contrario do que pensava o bispo, de que a questao

estava encerrada e, portanto, o Juazeiro deixaria de ser centro de peregrinagdes, as

"' A carta escrita pelo padre Cicero esta transcrita na integra no livro A Terra da Mée de Deus, de
Luitgarde de Oliveira Cavaicante Barros, p. 190-193.

2 Todas as especulacdes em relagdo a provar a ndo sobrenaturalidade dos fatos por parte da hierar-
quia eclesiastica sio analisadas por Luitgarde O. C. Barros em A Terra da Mée de Deus.

¥ RAMOS, Francisco Régis L. Caldeirdo: um estudo histérico sobre o beato José Lourengo e suas
comunidades. Fortaleza: EDUECE, 1991. p. 32.
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romarias ja existentes para o local aumentaram, consideravelmente. Para os romei-
ros, os fatos extraordinarios confirmavam que Cristo havia escolhido o Juazeiro para
a redengao dos homens. Na cultura dos sertanejos, aquilo que era inexplicavel cons-

tituia sinal da vontade divina. Segundo Luitgarde O. C. Barros:

“Para os matutos que j& o seguiam e dele haviam recebido ajuda, o milagre
era a confirmagao da santidade do padre por eles tantas vezes vivida e pre-
senciada em atos de vontade e abnegac&o. Era a legitimagéo divina de um
titulo que ha muitos anos haviam conferido aquele padre manso, de quem
ja falavam: meu padrinho Cirgo ndo deixa ninguém desvalido”."

Assim, enquanto na esfera do catolicismo oficial as provas eram acumuladas
contra os milagres, e o padre Cicero fosse proibido de confessar, pregar e celehbrar,
o prestigio do padre s6 crescia. E, aqui, observamos que aumentou a distancia entre
essas duas formas de catolicismo, o oficial e o popular, evidentes nesse contexto. A
manutencido das romarias ao Juazeiro, a veneragao ao padre Cicero como um san-
to, identificada como praticas do catolicismo popular constituem, na visdo de Luit-
garde O. C. Barros, “um ensaio de independéncia dos fiéis em relagdo ao monopdlio
de direcionamento da alta hierarquia da Igreja”."”

Com o milagre da héstia, o poder extraordinario do padre Cicero se confirmou
para os romeiros. Era o que faltava ao padre para legitima-lo como santo no meio
popular. Isso pode ser observado nas cartas enviadas ao padre Cicero pelos devo-
tos, sequndo a analise de Francisco Régis Lopes Ramos. Nelas, o padre Cicero foi
construido como um santo que pode fazer previsdes, aconselhar e interferir em situ-
acoes a favor do fiel. E, se, porventura, acontecesse de um pedido nao ser atendido
o devoto procurava alguma justificativa, conquanto ndo maculasse a imagem do pa-
dre Cicero. Pode ter sido que a carta ndo tenha chegado as maos do padre ou ele
nao tinha tido tempo de |é-la, ou ainda, os pecados cometidos pelo devoto teriam
sido a causa do pedido nao ser atendido. Assim, nao ha nas cartas indicios da perda
total da fé nos poderes do padre. Para o fiel importava estar unido ao representante

do divino, como consideravam o padre Cicero.'® Afinal, “a religido, segundo A. Revil-

" BARROS, Luitgarde O. Cavaicante. A Terra da Mae de Deus. p. 180.

> Ibid, p. 146.

'® A literatura de corde! dos milagres do padre Cicero constitui, no universo sertanejo, um eficiente
meio de legitimag&o do padre como representante do sagrado e, portanto, do seu poder. Nela sdo
constantemente relatados, por exemplo, os perigos da vida sem a protegao do padre Cicero. Tam-
bém os castigos devido o desrespeito ao sagrado compéem uma pedagogia do medo que reafirma
ainda mais o poder do sagrado.
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le, & a determinagao da vida humana pelo sentimento de vinculo que une o espirito
humano ao espirito misterioso no qual reconhece dominagao sobre o mundo e sobre
si mesmo, e ao qual ele quer sentir-se unido”."’

O padre Cicero por sua vez, consciente do que representava para os outros,
através de sonhos, buscava corresponder ao que os romeiros dele esperavam. Nas
cartas, os romeiros pediam conselhos sobre os rumos para sua vida pessoal, casa-
mentos, negocios, conflitos com vizinhos e, também, acerca de remédios para com-
bater doengas ou conselhos acerca de agricultura. Na sua residéncia o padre possu-
ia uma biblioteca, com acervo variadissimo de livros, revistas e jornais que Ihe per-
mitia um conhecimento admirado pelos seus devotos, que acreditavam que “tanta
sabedoria s6 podia ser dada por Deus”.'® O padre lia e trazia para os sertanejos os
problemas do Brasil, inveng¢des da técnica, de agricultura, horrores da guerra, orien-
tava-os no uso da medicina popular. Enfim, buscava ser o conselheiro constante-
mente procurado na sua residéncia, pessoalmente ou através das cartas, por gente

de toda classe social, de toda cor e dos recantos de varios lugares da regido.

1.2. José Lourengo e o padre Cicero

Apo6s o milagre da hostia, os anos de 1891 e 1892 marcaram o auge das ro-
marias para Juazeiro do Norte. Alheios as orientagcdes da hierarquia eclesiastica,
diariamente, chegavam romeiros no povoado atraidos pelo milagre da beata Maria
de Araujo e do padre Cicero."®

Nesse contexto chegou a Juazeiro, com a finalidade de reencontrar sua fami-
fia, que ja estava na cidade, José Lourengo Gomes da Silva.

Em relagao ao local e a data do seu nascimento ha discordancias. Uns afir-
mam que ele nasceu em Alagoas, em 1872. Os remanescentes do Caldeirao, no

entanto, afirmam ser ele natural da Paraiba, do Municipio de Pildées de Dentro, nas-

' Apud DURKHEIM, Emile. Formas elementares da vida religiosa; O sistema totémico na Austra-
lia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.
'® O acervo de conhecimentos do padre Cicero chegou a entusiasmar o botanico alemao Philipp Von

Luitzelbug que, a servige da Inspetoria federal de ehras aentra as seens, de ministérie da vingde a
obras publicas, passou no Juazeiro em 1921. Na publicagao n® 57, série |, do ministério, em 1923,

do livro “Estudo Boténico do Nordeste”, afirmou que “Os Institutos Cientificos deveriam entrar em
contato com aquele homem que dispde de conhecimentos excepcionais com relag&o a Paleontolo-
gia, Geologia e Histdria [...]". (Apud BARROS, Luitgarde O. C. A Terra da Mae de Deus. p. 175).

*¥ Devido o milagre, foram, produzidas medalhas cunhadas com as faces do padre Cicero e Maria de
Araujo. Apos a decisdo do Santo Oficio, em 1894, o bispo ordenou os sacerdotes buscar essas
medalhas e envia-las a diocese.
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cido em 1870. Outros ainda apontam outras localidades. Mas, é importante salientar
que ele foi natural do Nordeste e, como filho de negros alforriados, conhecia bem o
contexto social a que nos referimos, marcado pela exploragdo da mao-de-obra dos
ex-escravos, que nao tinham outra alternativa de sobrevivéncia.

José Lourenco teria saido cedo de casa ainda adolescente, e teria ido ganhar
a vida no trato de animais, cavalos e jumentos nas fazendas de gado bovino. Vol-
tando a sua terra natal para encontrar sua familia soube que haviam migrado para
Juazeiro do Norte. E, viajou, também, ficando no povoado apds encontrar sua fami-
lia.

Influenciado pelo ambiente de religiosidade e pelo padre Cicero entrou para
uma ordem de penitentes que praticavam autoflagelagao em rituais de purificagédo do
espirito. Como leigos, era comum nessas ordens o trabaltho de “cuidar” dos mortos,
rezando pelas almas, fazendo “sentinelas nos velérios e acompanhar o enterro, can-
tando benditos, ladainhas e ‘inceleng¢as’™.

Por influéncia do padre Cicero, a quem, a exemplo dos romeiros que vinham
para Juazeiro, considerava um pai, padrinho e conselheiro, José Lourengco Gomes
da Silva tornou-se beato. A partir dai adotou um estilo de vida que implicava em fa-

zer peniténcias, ser caridoso com os pobres, ser casto e desprezar os bens materi-
| ais. Para a sua sobrevivéncia, ao contrario do beato comum que pedia esmolas, o
beato José Lourencgo trabalhava e dividia o produto do seu trabalho com os pobres.
E enquanto a maioria dos beatos tinham parceiros sexuais, ele mantinha o celibato.
Aqui, ja podemos observar caracteristicas que indicam a imagem do lider que seria
posteriormente.

Entre os anos de 1894 e 1895, José Lourengo foi morar com sua familia no si-
tio Baixa Danta, arrendado por conselho do padre Cicero ao Coronel Joao de Brito,
no Municipio do Crato. La passaria a receber, continuamente, trabalhadores rurais,
enviados pelo padre, que chegavam em grande nimero ao povoado de Juazeiro do
Norte. ‘

O beato serviria de apoio ao padre Cicero também na chamada Guerra de 14,

conhecida como a “Sedigdo de Juazeiro”.?® Como era pacifico, participou abaste-

2 A sedigao de Juazeiro foi uma guerra civil acontecia no Ceara, onde tropas formadas pela popuia-
¢ao de Juazeiro do Norte e classes populares de Fortaleza se enfrentaram defendendo os interes-
ses de oligarquias rivais. De um tado, os coronéis do Cariri sob protegao de Nogueira Acioli e do
Partido Republicano - PRC e, de outro, os coronéis dissidentes e liberais de Fortaleza, sob a or-
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cendo a tropa de Juazeiro com alimentos. O sitio Baixa Danta foi invadido, também,
pela forga militar do Estado, vinda de Fortaleza e muito do que |4 existia foi, eviden-
temente, destruido. Todavia, o beato junto com os moradores logo reconstruiriam o
ambiente anterior do sitio.

Em 1921, José Lourengo teria recebido do padre Cicero um touro da raga ze-
bu, presenteado ao padre pelo industrial alagoano, Delmiro Gouveia. E, devido o boi
pertencer ao padre Cicero, o povo certamente o tratou com bastante zelo e cuidado,
uma das provas disso foi o apelido que lhe deram de Boi Mansinho.

A questao que se deu em torno do Boi Mansinho foi que o boi estava sendo
adorado e José Lourengo, nao tendo mais a vida de peniténcia abusava das crengas
do povo, apresentava o “touro como autor de milagres”.

Dizia-se que a urina do boi servia como medicamento. Dos seus cascos pode-
riam ser extraidos fragmentos para se pendurar no pescogo como reliquias. E que
todos se ajoelhavam diante do touro, o enfeitavam com grinalda de flores e lhe da-
vam a beber mingaus e papas. A noticia se espalhou e os jornais publicavam o fato
exagerando nos escandalos e apontando o beato como estimulador de um grosseiro
fetichismo. Com isso, Floro Bartolomeu, deputado federal que vivia no Juazeiro,
mandou prender o beato José Lourenco e matar o boi em frente a cadeia publica.
Teria, também, obrigado o beato a presenciar a morte e até a comer a carne do boi
sacrificado. Todavia, o beato que ja ha 17 dias ndo se alimentava se recusou a fazé-
lo.?' Depois da intervengao em favor do beato, por parte de proprietarios vizinhos e
do préprio padre Cicero, ele foi liberado, voltou a Baixa Danta, onde permaneceu até
1926 com seu povo. Nesse ano, o sitio foi vendido e o beato desapropriado sem
qualquer indenizagdo pelas benfeitorias feitas por ele e seu povo. E constante nos
depoimentos de remanescentes do Caldeirdo, a referéncia a essa experiéncia co-

munitaria em relagao ao trabalho realizado na regido e a fortuna produzida no sitio.??

dem de Francisco Rabelo. No livro A Terra da M&e de Deus, Luitgarde O. C. Barros trata do intenso
envolvimento politico do padre Cicero, nesse conflito.

2" Em relagao ao que seria verdade sobre a histéria do Boi Mansinho ha bastantes controvérsias. O
que fica evidente € a perseguicao, caracteristica nesse contexto, em termos religiosos contra o ca-

tolicismo pepular, Tentande entender @ universo cultural sertanaje, davemos levar am conta que,
em relagdo a medicina popular existe muitas crengas a respeito do boi, ndo s6 no sertdo, mas em

diversos pontos do pais. “[...] para espantar cobras usa-se queimar chifre do boi. Para dar sorte e
ter amor a terra onde nasceu, enterrar o umbigo do recém-nascido na porteira do curral. Os excre-
mentos do boi sdo usados para sarar feridas e sua urina para curar frieiras [...]" (RAMOS, F. R. L.
Caldeirao: um estudo historico sobre o beato José Lourengo. p. 53).

2 Os beneficios feitos pelo beato e seus seguidores, no sitio Baixa Danta, estdo relatados em FI-
GUEIREDO, José Alves de. (lbid., p. 81).
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Com isso podemos observar a relagao intensa entre o padre Cicero e o beato
José Lourengo. E aquele que inspirou a opgao de vida religiosa do beato, due antes
de chegar ao Juazeiro nao gostava de rezar e achava esquisito por nio ter costume
de fazé-lo. O padre realizou uma espécie de educacao religiosa ao beato, e, simul-
taneamente, passou a solicitar o apoio do beato no acolhimento dos sertanejos em
terras que arrendara, na Guerra de 14 e, também, em relagao a criagdo do Boi Man-
sinho. O padre passou a ser o conselheiro a quem o beato sempre procurava para
ter orientagdes, seja na condigcao de afilhado ou de auxiliar no papel missionario do
padre Cicero no sentido de acolher e cuidar dos desvalidos.

Assim, nessas circunstancias, comegava a se configurar o papel de lider do
beato José Lourengo, tanto no aspecto administrativo, quanto espiritual. Sem duvida,
a pessoa do padre Cicero legitimaria o beato frente aos seus seguidores. Sobre o

exercicio dessa lideranga do beato iremos nos deter de forma mais detalhada no

préoximo capitulo deste trabalho.
1.3. Os caldeirenses e o padre Cicero

Apos a expulsdo do sitio Baixa Danta, José Lourenco e os seus seguidores
procuraram no padre Cicero a solugdo para os seus problemas. Nao tendo onde se
fixar, foram ter com o seu “padrinho” para que ele indicasse onde deveriam ir.

A solugao dada pelo padre Cicero foi que o beato e o seu povo seguissem pa-
ra um sitio no pé da Chapada do Araripe, na época conhecido por Caldeirdo dos Je-
suitas. Era uma terra pertencente ao padre, certamente resultante da doagao de al-
gum romeiro ou da aquisigao, por compra, feita com a doagao de romeiros, em di-
nheiro.

Assim como em Baixa Danta, ali se instalou uma comunidade coletiva, na
qual tudo pertencia a todos. Para la eram enviados constantemente agricultores que
vinham para Juazeiro pedir o auxilio do padre Cicero. Formavam, entdo, a comuni-
dade dos caldeirenses, uma comunidade de camponeses liderados pelo beato José
Lourengo. Inicialmente, era um pequeno grupo em torno da devogao a Santa Cruz.
Todavia, com as continuas romarias a Juazeiro e o constante encaminhamento, pelo
padre Cicero, de romeiros retirantes ao sitio Caldeirao, a populagao do lugar aumen-

tou rapidamente.
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Meu padim Cicero, todo mundo que chegava em Juazeiro que era trabalha-
dor da roga, ele botava pra la pra trabalhar com ele, desde o tempo de Bai-

xa Danta que o povo que trabalhava com ele, ja era meu padim Cicero que
botava...?®

(Marina Gurgel da Cruz / f/ reman. / dez. ~ 1990).

A partir dai fica evidente a relagé@o entre os moradores do Caldeirdo e o padre
Cicero. Uma vez que foi o padre que os enviou para o sitio, significa que essas pes-
soas sao, devotas do padre Cicero. Vieram para o Juazeiro atraidas pela “santidade”
do padre que havia se confirmado para elas com a transformagao da hostia em san-
gue na boca da beata Maria de Aratjo. Depois de pedir ajuda ao padrinho, foram
enviadas por ele para o Caldeirao e la se estabelecerem.

Dessa forma, podemos concluir que o mesmo sentimento de protegdo e reco-

nhecimento da santidade do padre Cicero existe entre o povo do Caldeirao.

Meu padim Cigo & um ministro de Deus [...] um padre que é derramado o
Sangue precioso nas méaos dele? S6 pode ser um ministro de Deus...
(Maria Anténia de Moraes / f/ reman. / fev. ~ 2005).

Padre Cicero pra mim & o maior protetor da minha vida...
(Pedro Alexandrino Neto / m / reman. / fev. ~ 2005).

Era o mestre dos mestres, como dizia a histéria, meu padim Cigo. Era todo

mundo considerava ele, que ele era um homem que tinha um grande poder
de Deus...

{Maria de Lourdes / f/ reman. / fev. ~ 2005).

A devogado ao padre Cicero, publicamente, se manifestou quando, apoés a
morte do padre em 1934, todos da comunidade passaram a vestir-se de preto, em
luto pelo padre, o que acontece com o grande numero de devotos e afilhados do
“santo” do povo.?*

Para os fiéis, mesmo que o padre Cicero nao atendesse os seus pedidos nao
havia indicios de perda total da fé nos poderes e na prote¢ao do padre. Para o povo,

as suas praticas e o milagre da hostia eram suficientes para legitima-lo como santo,

% Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirdo.

Fortaleza: Imprensa Wnivarsitaria / Univeraidade Faderal da Gaard, 2004, n. 43,

Foi de posse de informagdes como essa que, nas persegui¢cdées aos ex-moradores do Caldeirao,
em 1937, na Serra do Araripe, a ordem era: procurar pessoas de preto, prender e torturar os suspei-
tos. Muitos deles acabavam sendo mortos. E conhecido na regido o episadio de uma camponesa que
foi presa por estar vestindo preto. Na verdade, ela n&o era do Caldeirao, e vestia preto porque estava
de tuto devido a morte de um parente. S6 foi tirada da prisdo devido os apelos de pessoas influentes
da localidade. (RAMOS, F. R. L. Caldeirdao: um estudo histérico sobre o beato José Lourengo e suas
comunidades. p. 148).
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um representante de Deus entre os homens. Observamos isso em relagéo ao povo
do Caldeirao, quando nos depoimentos de remanescentes nao se v& nenhuma atri-
buigao de culpa ao padre Cicero pela destruicido da comunidade.

As terras eram pertencentes ao padre Cicero. Todavia, no seu testamento es-
crito em outubro de 1923, o padre doava grande parte dos seus bens a Ordem dos
Padres Salesianos. Certamente estava preocupado em doar a alguma instituigio

que cuidasse do seu povo. Segundo o padre, em seu testamento:

“Desde muito cedo, comecei a ser auxiliado com esmolas, pelos romeiros
de Nossa Senhora das Dores, que aqui chegavam, a par do auxilio eficaz
por mim feito para o desenvolvimento desta terra, resolvi aplicar parte das
mesmas esmolas recebidas em propriedades, visando assim fazer um pa-

triménio para ajudar uma institu'géo pia e de caridade, que pudesse aqui
continuar a sua obra benfazeja”.?

Quando o testamento foi escrito, a comunidade do Caldeirdo ainda nao existi-
a. Todavia, o testamento nao foi modificado e as terras, agora uma produtiva comu-
nidade, continuaram a pertencer, legalmente, aos Salesianos.

Para Francisco Régis Lopes Ramos a nao alteragao no testamento se deu pe-
lo fato de o padre Cicero confiar em que os Salesianos ndo seriam contra o trabalho
comunitario dos sertanejos do Caldeirdo, e nao por esquecimento do padre.

Entretanto, os padres Salesianos, motivados pela politica de romanizagao que
ja promovera varios conflitos com os romeiros, pediram a reintegragao de posses, 0
que facilitou a entrada da policia na comunidade e sua conseqiente destruigdo. A-
cerca dos conflitos entre o catolicismo oficial e popular trataremos mais a frente, no
terceiro capitulo desse trabalho.

A questao que resulta a partir dai para nossa reflexao € que para os fiéis nao
importava a situagao de despejo e destruicdo da comunidade no sentido de culpar e
promover uma ruptura com o padre Cicero, que nao havia doado as terras para eles.

Na verdade em alguns depoimentos como de Dona Maria Antonia de Moraes
percebe-se que na memoria dos devotos o padre Cicero ja teria previsto a destrui-
¢ao do Caldeirao em 10 anos. S¢ existiria de 1926 a 1936, como realmente aconte-

ceu. Isso seria um indicativo da vontade de Deus manifesta através do padrinho pa-

ra os caldeirenses.

% Testamento do padre Cicero, apud RAMOS, Francisco R. L. Caldeirdao: um estudo historico sobre
o beato José Lourengo e suas comunidades. p. 101,
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Ao questionar ao beato sobre o fato de o padre Cicero nao ter dado o sitio pa-
ra eles, o jornalista Hildebrando Espinola teria recebido como resposta: "Meu padri-
nho tinha outros compromissos”. Segundo o jornalista que havia ido ao Caldeirdo
fazer uma reportagem sobre o retorno da populagdo ao Caldeirdo, apds a destrui-
&0, o beato nao tinha rancor de ninguém, muito menos do padre Cicero.?®

Na verdade, para os remanescentes a culpa era atribuida a Igreja, que havia

perseguido o padre Cicero e agora perseguia os caldeirenses.

Se os padres concordassem com eles. Vocé sabe da unido nasce a forga e
da ambigdo... N&o da né? L3, sabe o que foi? Os padres Salesianos. Todo
fuxico nasceu do bispo do Crato. Eu tenho essa magoa de padre.

(Jodo Silva / m / reman.).”’

Ai, tudo isso foi por causa inveja. Ficaram com raiva porque ia fazer essa
capela la. O Bispo do Crato, ele ja morreu, partiu dele, porque ele tinha rai-
va, porque a gente ja sabe que o Bispo do Crato toda vida era de encontro
ao meu padrin Cicero. Que até suspenso de ordem pra num celebra missa,
pra num batizar, meu padim foi suspenso pelo Bispo do Crato.

(Maria de Maio / f/ reman.).?

A devocao dos caldeirenses ao padre Cicero até hoje se manifesta em roma-
rias, oragoes, visitas ao tumulo do padre ou ainda em promessas feitas ao padre, a
exemplo do que acontece com os demais devotos. O sentimento de respeito, devo-
¢do e veneragao é manifesto publicamente quando falam a respeito do padre ou a-
inda nas imagens do padre Cicero colocadas na parede central da sala de visitas,
entre outros santos canonizados pela Igreja Catdlica, uma pratica caracteristica da

religiosidade popular.

% RAMOS, F. R. L. Caldeirdao uma estudo histérico sobre o beato José Lourengo e suas comunida-
des, p. 117.

7 Apud Ibid., p. 164.

%8 Apud Ibid., p. 118.
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A IRMANDADE DA SANTA CRUZ

Uma outra denominagéao atribuida a comunidade que ora estudamos foi Cal-
deirdo da Santa Cruz do Deserto. Tal referéncia utilizou-se pelo fato de a comunida-
de se constituir numa irmandade em torno da devogao a Santa Cruz. Para Domingos
Savio de A. Cordeiro, a origem da Santa Cruz como uma irmandade se da nos rela-
tos sobre o Caldeirdo como uma comunidade. Embora na experiéncia anterior no
sitio Baixa Danta ja existisse uma organizagédo no sentido de comunidade, ndo ha
nos depoimentos dos remanescentes referéncias sobre a devogao a Santa Cruz,
nem a uma irmandade. Essas vinculagdes s6 aparecem em relagdo a comunidade
do Caldeirao.

Como nos referimos a pessoas que pertenciam a lgreja Catoélica, sabemos
que a cruz tem relativo e fundamental significado, uma vez que acredita-se na re-
missao dos pecados e na salvagao da humanidade através da morte na cruz de Je-
sus Cristo. Dessa forma, constitui um objeto sagrado e venerado entre os catélicos.
E, relativo ao povo do Caldeirdo, a devogdo a Santa Cruz foi constantemente refe-
renciada nos depoimentos dos remanescentes. Ademais, o lider da comunidade era
um beato, e, nessa condi¢ao, a cruz adquiriu um valor ainda mais relevante, devido
as constantes peniténcias praticadas por ele. Na memoéria popular a imagem do bea-
to esta agregada a cruz, numa referéncia aos sofrimentos padecidos por Cristo pela
salvagao da humanidade.

A devocgao a Santa Cruz passou a fazer parte da vida do beato José Lourenco
por influéncia do padre Cicero. Segundo o Sr. Henrique Ferreira, primeiro guardiao
do timulo do beato, foi o padre Cicero que escolheu o beato para a missao de aju-
da-lo e ser o portador da Santa Cruz do Deserto.

Meu padim José Lourengo, quando chegou, garotinho novo, o pai chegou,
com a familia e o padim Cigo disse: ‘- Tu viesse José?’

- Vim meu padim Cigo.

- Tu estas escolhido a tempo, José. Tu estas escothido a tempo, pra me a-
judar a carregar o peso da cruz, para a salvagao do género humano.

Ele disse: - Qual meu padim, quem sou eu?! O senhor procurou outro de
mais apresentacao, de mais galanteria.

- E tu mesmo, José, € tu mesmo José!
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Ai ele disse, ele tinha chegado quando ele chegou, ai meu pédim Cico en-
tregou-the a Santa Cruz, deixou ele na peniténcia dos penitentes ocultos.
Ele passou nove anos de peniténcia oculta...?

(Henrique Ferreira / m / reman. / entrevistado por Tarci-
sio Alves, historiador).

A partir dai a cruz passou a constituir um icone da vida religiosa do beato Jo-
sé Lourengo.*® Foi sob sua égide que o beato liderou por cerca de meio século a
existéncia de suas comunidades.®' Ainda hoje, a cruz é visitada por remanescentes,

familiares descendentes e pesquisadores, no tGmulo do beato, no Cemitério do So-
corro, em Juazeiro do Norte.

A cruz dele ndo pegou fogo. Ta la no socorro. Visitada, ali é visitada. Ela é
milagrosa. Eu sei que muitas coisas o povo diz que |& era santo, porque
muita coisa ele obrava milagres e aquela cruz é milagrosa muita gente tem
feito promessa a ele e ta sendo valia...”

(Cecilia Inacio / f / reman. Set. ~ 2000).

Segundo observa Domingos Savio A. Cordeiro, como faziam parte da irman-
dade, a Santa Cruz significava para os caldeirenses objeto sagrado passivel de

promover a salvagao depois da morte e, ainda, milagres na vida terrena.

E outra ele também garantia a todos que trabalhavam la, que acompanha-
vam a Santa Cruz, ele garantiu que podia ir pra riba {cima] dum lajedo, que
Deus dava o g)éo, e assim tudo tem sido. Gragas a Deus eu comprei esse
terreno aqui...”*

(Anténio Inacio da Silva / m / reman. / jun. ~ 2000).

% Apud MARQUES, Francisco Wellington. Mistérios Gozosos: da transformagio do imaginario
religioso sertanejo no Cariri surgimento da irmandade da Santa Cruz do Deserto. (Monografia
de Especializagdo em Histoéria). Ceara, URCA, 2003. p. 146.

% para os remanescentes, a cruz tinha valor tao significativo por pertencer ao trato que eles fazem
referéncia nos seus depoimentos a s6 a cruz do beato ter sido poupada quando, devido ao proces-
so de perseguigao aos beatos, cerca de 1500 cruzes terem sido queimadas: “No tempo dos peni-
tentes, doutor Floro mandou chamar ele e prender para matar [...] porque nesse tempo, acho o
doutor Floro, acho que queimou 1.500 cruz de penitente. E ele era decurido, mas a dele foi respei-
tada”. (Josefa Maria da Conceicado / f/ reman. / mai. ~ 2000).

3 A referéncia a existéncia das comunidades se da ha meio século porque além do Caldeirao {(1926-
1936), o beato José Lourengo foi lider comunitario em Baixa Danta (1894-1926) e no sitio Unido
(1940-1946). Essa ultima comunidade foi organizada no Estado de Pernambuco e dela participa-
ram algumas pessoas que viviam no Caldeirdo. Sua existéncia se da até 1946 quando morre o be-
ato devido a peste bubdnica. Nessas terras ao contrario de Baixa Danta e do Caldeirdo, a proprie-
dade pertencia a comunidade. La ndo houve perseguicéo ao beato e os seus seguidores.

32 Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeiro. p.
127.

3 Apud Ibid., p. 127.
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Foi, entao, a partir da devocao a Santa Cruz que entre os caldeirenses se

constituiu uma relagado de irmandade, da qual todos faziam parte de uma mesma
comunidade.

Oxente, a Santa Cruz é a nossa defensora. Que nosso Senhor quando mor-
reu na cruz, foi para nos salvar. Olhe a cruz € mais aita que Jesus olhe aqui
a prova. Nos sem a cruz ndo somos nada. O segredo dela € nds acreditar
nele (Cristo) e nela. O que eu acho mais importante ¢ isso. Irm&os da Santa
Cruz. Era a irmandade da Santa Cruz. E quando a gente acompanhava ela,
era tudo irmao da Santa Cruz herdeiros da gléria.*

(Josefa Maria da Conceigéo / f / reman. / mai. ~ 1998).

O sentimento de pertenca que os caldeirenses tinham no sentido de fazer par-
te de uma comunidade, separada do restante da sociedade, ainda hoje é observavel

entre os remanescentes quando narram acerca do Caldeirao.

Eu num nego de ser. Eu num nego de ter ido. Eu num nego de ter morado.
Eu num nego de amar o povo de caldeirdo. Sdo0 meus irmaos, corpo e alma.
Eu me sinto feliz por morar no Juazeiro.

(Maria Anténia de Moraes / f/ reman. / fev. ~ 2005).

Vale acrescentar, também, que o sentimento de irmandade fluia da propria
organizagdo da comunidade, na qual tudo pertencia a todos e, todoé eram tratados
de forma igualitaria, diferentemente do que acontecia fora da comunidade. E esse
tratamento igualitario era fundamentado a partir de orientagdes religiosas. Foi a fra-

ternidade crista que motivou a vida em cooperativismo, que caracterizou a comuni-
dade do Caldeirao.*

3 Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirao. p.
126.

% para Francisco Wellington Marques, a “utopia de uma comunidade crista cabocla nos moldes cole-
tivistas dormia latente no imaginario coletivo do sertanejo & espera de um evento que o despertas-
se” (MARQUES, Francisco Wellington. Mistérios Gozosos: da transforma¢ao do imaginario re-

ligioso sertanejo ne Garirl surgimento da irmandade da Banta Grus de Reserte, p. 28). Iske An
explica em parte pela agdo evangelizadora do padre Ibiapina, no sertdo nordestino, no final do sé-

culo XIX. As agdes desse padre se davam no sentido de reconstruir o comunitarismo no qual o ser-
vico social aos pobres e esquecidos pelas autoridades seriam resgatados. Através do seu trabalho,
o padre objetivava resgatar um certo fraternalismo indigena fundamentado numa perspectiva co-
munitarista cristd. Ademais, temos no contexto de existéncia do Caldeirdo a penetragdo do capita-
lismo no meio rural, gerando uma situagao de crise econémica e social que certamente acentuou o
desejo entre os sertanejos de materializar uma comunidade que correspondesse a utopia crista.
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2.1 Rituais religiosos no Caldeirao

Segundo Francisco R. L. Ramos, o homem por ser um animal cultural tem ne-
cessidade de construir um sistema que dé organizagio, sentido e perspectiva em
relagdo ao mundo que vive. E o que Ernest Cassirer, citado pelo referido autor, de-
nomina sistema simbdlico. Através dele o homem entra em contato com o mundo e
vé as coisas. Nessa concepc¢ao, tanto a religidao como a ciéncia, por exemplo, orga-
nizam, embora de forma diferenciada, o mundo, estabelecendo uma forma de se
relacionar, de ver e de criar a sociedade em que vive. i

No contexto do sertdo nordestino, em estudo, foi através do sistema simblico
religioso que o homem percebia o mundo em que vivia. O que acontecia com as
pessoas, de bom ou ruim, era atribuida a vontade de Deus para suas vidas. Os fe-
némenos naturais (secas, chuvas) como também os sobrenaturais (milagres das
hostias) eram explicados pela intervengéo divina no meio dos homens.

Assim, favorecer o contato com o mundo sobrenatural através da religido
constituia uma realidade no meio social a que nos referimos. Eram nas festas religi-
osas de padroeiro ou na ida as missas mais importantes do ano, para as que se con-
sideram catdlicas, que vemos as pessoas se unirem com o objetivo de agradar o
santo padroeiro, ou a Deus, com as suas atitudes. Na organizacao das festas religi-
osas observamos, além da busca desse vinculo com o sobrenatural, a exteriorizagédo
concreta da solidariedade, seja em termos familiar ou vizinhanga, do homem do
campo. Nessas festas todos buscavam contribuir com o objetivo de homenagear o
santo padroeiro. Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, “os ritos e associagdes
constituem um reforco de solidariedade integrupal e intrafamiliar”.*® Dai podemos
concluir que, as praticas religiosas, particularmente em relagdo as pessoas do cam-
po, dada a importancia que a religiao tem para elas, constituiam importante elemen-
to de coesao e estruturagado dos grupos sociais. Em relagao ao Caldeirao, evidente-
mente, o fendmeno religioso teve importancia fundamental e acontecia o mesmo. O
sistema simbdlico religioso regulava os sentimentos éticos-morais e o comportamen-

to dos caldeirenses.

% QUEIROZ, Maria Isaura P. de. Catolicismo rustico no Brasil. In: . O campesinato
brasileiro: ensaios sobre a civilizagdo e grupos rusticos no Brasil Petrépolis: Vozes, 1973.
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Na comunidade, as praticas religiosas eram realizadas cotidianamente. Eram

feitas procissdes, novenas, ladainhas e os dias santos e domingos eram feriados e
ninguém trabalhava nesses dias.

Tinha tanta reza, meu irmao. Comegavam [as rezas], de seis [horas da noi-
te] as seis [horas da manha]. E em época de Semana Santa... Bendito “Eu
fiz pranto”, “Maria valei-me e cantico. O rosario cantado. Era o rosério todo,
homem, cantando. Era uma hora de relégio contado. Ai tinha a cantora com
ele, num sabe? Era uma moga veltha que criou meu velho. Ai respondia to-
do mundo em voz alta. Cantava bendito. Homem, passava a noite todinha e
ndo dava no fim [...] Ave Maria...”’

(Josefa Maria da Conceigdo / f/ reman. / mai. ~ 2000).@

Olhe, nés se ajoelhava seis horas da noite e se alevantava seis horas da
manha. Oficio, pranto, Maria valei-me e bendito de toda qualidade. Ter¢o, o
cabra de joelho rezando o rosario de queda.*®

(Josefa Maria da Conceigao / f / reman. / 1998).

Tinha vez que rezava o rosario todim, o rosario cantado. Era cinco hora de
oragdo. Cantavam o Pai-Nosso e a Ave-Maria. Num tinha dia certo. As ve-
zes era dia, as vezes era de noite. Quando morria um, a gente cantava até
na hora que enterrava. |[...] Tinha dias que era oragéo s6 dentro do quarto,
mais o povo, tudo se reunia pra rezar. Agora, tinha dia que ele ia fazer a
peniténcia dele. Ele botava a cruz nas costas e saia. Agora, o povo acom-
panhava. Os homens era encostado a ele e quando terminava a fila dos
home, era a fila das mulher. Ai, ele fazia peniténcia por todo canto, por den-
tro dos mato. Quando ele terminava vinha para o %uarto de oragdo... As pe-
niténcias era andando e cantando os benditos [...J°
(Maria Lourenga / f/ reman.).

Para Francisco Régis Lopes Ramos, um fator significativo para a fraternidade
em grupo era o canto coletivo, presente no cotidiano da comunidade, como obser-
vamos nos depoimentos. Até as procissées acompanhavam os ritmos dos benditos:
na frente as cantoras entoavam os versos, intercalados pelo refrdo, cantado pelo
povo. Na morte de algum membro da comunidade, melodias funebres — as chama-
das incelengas — eram cantadas até o enterro do corpo.

No Caldeirdo, as pessoas participavam efetivamente da vida comunidade,

mesmo que nao obrigadas pelo beato, seja através de atividades relacionadas a o-

% Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirao p.
139.

¥ 0 “rosario de queda” era semelhante ao comum a época, composto de 150 “ave-marias” rezadas
repetidamente, e 15 “pais-nossos” intercalados entre cada dezena de “ave-marias”. A diferenga
consistia no fato de as primeiras partes de cada oragao ser recitadas de pé e as segundas ajoe-
Jhados. Dai ser considerado um ato penitencial, um ritual objetivando aliviar os pecados da aima.
(Apud Ibid., p. 139).

® Apud RAMOS, F. R. L. Caldeiriao uma estudo histérico sobre o beato José Lourengo e suas co-
munidades, p. 72.
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ragéo ou ao trabalho. Isso contribuia, significativamente, no sentido de favorecer a
uniao e a integracao entre eles.

Através da devogao a Santa Cruz passou a existir entre os caldeirenses um
sentimento de irmandade, na qual todos eram irmaos na Santa Cruz, irmaos na fé.

E interessante observar o sentimento de peniténcia existente nos depoimen-
tos até agora lidos. Viver no Caldeirdo implicava em rezar, trabalhar, mas também

fazer peniténcias pelos préprios pecados.

Rezava até 12 horas, até umaga madrugada. As vezes ninguém nem jantar
num jantava, ia logo era rezar.

(Antdnio Inacio / m / reman. / jan. ~ 2000).

As praticas religiosas eram, em sua maioria, a boca da noite, depois de um
dia de trabalho na roga.

*'As vezes, quando chegava da roga ele fazia sermao [...] Ficava ali aquela

moia de gente, tudinho ali, escutando, [...] Ai quando saia dali ia jantar,

quando acabasse de jantar, tinha vez que nem terminava direito, ja entrava
ali pro quarto de oragdo eiarezar|...].

(id.)

Todavia, esse aspecto ndo desanimava o povo do Caldeirdo, que dizia do
préprio terreno onde se localizava a comunidade, ser um “lugar de peniténcia”. Isso
porque as terras do Caldeirao eram bastante acidentadas e tinham muitas ladeiras.

Subir e descé-las era também uma forma de fazer sacrificio.

[...] Nesse tempo eu ndo sentia nada para mim tanto fazia passar a noite re-
zando. Podia passar o dia trabalhando, e quando fosse cinco horas do dia,
nado td com sono ndo. la para roga. Nao tinha enfado. Nao tinha cara feia.
Era tudo na maior satisfagdo. [...] Rezava com gosto e satisfagdo. Quando
dizia meu padrim ia rezar logo todo mundo ia esperar €le la no quarto. Que
era um quartinho separado, do Santo.*

(Josefa Maria da Conceigéo / f/ reman. / mai. ~ 2000).

Podemos sintetizar o cotidiano do Caldeirdao em duas palavras: oragao e tra-
balho. E, como nos referimos a uma comunidade bastante religiosa, o trabalho ad-

quiriu nela uma conotagao religiosa. Através do trabalho arduo se aliviava e se repa-

“0 Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirdo. p.
91.

! Apud Ibid., p. 76.

2 Apud Ibid., p.139.




29

rava a alma dos pecados cometidos. Assim, o trabalho que aparece nos depoimen-
tos dos remanescentes para indicar fartura, no sentido de atender as necessidades
do corpo, adquiriu, a fungdo de atender as necessidades da alma. E, assim pode-
mos entendé-lo, do mesmo modo, como um ritual religioso.

Vale acrescentar que, em relagédo as praticas religiosas no Caldeirdo, as vin-
culagdes entre o que 1a se praticava e as orag¢des caracteristicas da Igreja Catolica
oficial. Embora fosse uma comunidade religiosa fundada no catolicismo popular e,
por isso, perseguida pela hierarquia eclesiastica, tentava através de suas praticas
religiosas, como por exemplo a devogdo a Santa Cruz, reafirmar sua fé catdlica. Afi-
nal, segundo Pedro A. Rodrigues de Oliveira:

“O ritual &€ o melhor meio de reafirmagao da fé do individuo e do grupo, pois
€ por meio do ritual que o grupo, reunido num lugar sagrado, solenemente,
proclama a sua fé, uns para os outros, ndo somente por palavras, mas so-
bretudo por gestos. Mais do que a apologética, o ritual vale para a consoli-
dacao das convicgdes religiosas; mais do que a linguagem verbal, com seu
discurso racional, vale a linguagem nao-verbal dos gestos, que atinge as
consciéncias e as vontades através das emogdes”. *

2.2. O lider beato

Diante dos problemas caracteristicos do contexto sociolégico do Nordeste,
como seca, fome, doengas e exploragdo da mao-de-obra do homem do campo pelos
latifundiarios, € a intensificagdo da produgao religiosa que o sertanejo se dedica.

Com a penetragao do capitalismo no campo que tem como uma de suas con-
seqliéncias a ruptura dos lagos de compadrio, foi, certamente, na sua religiosidade
que o sertanejo buscou a protegdo.** Desse modo vemos legitimada a lideranca do
beato, como aconteceu com o padre Cicero. Nao foi por coincidéncia que os romei-

ros do padre e seguidores do beato se referiam a eles como padrinhos. Na medida

“3 OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religiao e dominagao de classe: génese, estrutura e fungao do catoli-
cismo romanizado no Brasil. Rio de Janeiro. Vozes, 1985. p. 308.

4 A classe senhorial depois de perder a forca de trabalho escravo tem que a partir da renda da terra
prover o seu sustento. Para tanto tem a sua disposicao a classe camponesa com quem desenvolve
0s chamados lagos de compadrio que constituem relagdes pessoais de dominag¢ao fundada na le-
aldade entre o senhor e o camponés que trabalha em sua terra. Em troca de servigos diversos
prestados pelo camponés, este recebe prote¢do do seu senhor. Todavia, com a penetragado do ca-
pitalismo no campo, tais relagdes pessoais de dominagao sdo substituidas por relagdes impessoais
entre compradores e vendedores da forga de trabalho. “Tal experiéncia é dramatica para o campo-
nés porque ele sente a ruptura de alianga entre poderosos e fracos como uma quebra de compro-
missos sagrados, posto que revestidos pela instituigdo de compadrio [...] diante dessa experiéncia o
camponés reage pelo banditismo ou marginalidade social, pela migracéo para o sertdo, ou pelo
protesto religioso” (Apud tbid., p. 240).
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em que ocorreu um desencanto no universo religioso camponés com a quebra dos
lagos de compadrio, foram os beatos que apontaram o caminho seguro diante das
incertezas geradas pela quebra do vinculo com o senhor todo poderoso que o prote-
gia. Embora existisse uma relagdo paternalista entre o dono das terras e os agricul-
tores sertanejos, na verdade, coexistiu grande exploragdo econdémica forjada nas
relagées de compadrio, que comprometeram, consideravelmente, o homem do cam-
po frente ao seu senhor. Ademais, na condigdo de beato, agregado a uma ordem de
penitentes, o beato José Lourengo péde manter um status religioso superior ao dos-
demais leigos.

A falta de padres caracteristica das areas rurais favoreciam ainda mais a legi-
timidade da lideranga do beato entre o povo sertanejo.*®

Assim, podemos afirmar que o beato José Lourengo se legitimou e agregou‘
seguidores como lider carismatico. E o carisma, entendido como “dom da graga”,
que contribuia para que o lider fosse seguido pelos que estavam em desgraga e que
0 seguiam por acreditar ser ele extraordinariamente dotado, segundo assinala Max
Weber. Vale acrescentar que a legitimidade do beato ndo se restringia apenas ao
povo do Caldeirao, mas também a alguns contemporaneos. Na medida em que tinha
transito entre as elites da sociedade o beato possuia legitimidade civil. Como exem-
plo temos o advogado Julio Macedo que entrou em agao contra o Estado, depois da
destruicdo da comunidade, tentando obter indenizagéo pelas perdas das benfeitorias
feitas nas terras do Caldeirdao e dos bens materiais da comunidade; a intervengéo de
alguns coronéis do sitio Baixa Danta quando o beato foi preso devido os boatos a-
cerca do Boi Mansinho, pedindo para que o libertasse; e, a atuagao do advogado e
vizinho do beato, José Alves de Figueiredo, que redigiu um longo artigo, ja referido
anteriormente, no jornal O Povo.

Para caracterizar o beato José Lourengo, além do conceito de lider carismati-
co, podemos utilizar o conceito histérico de messias, elaborado por Max Weber. Se-

gundo ele, “o messias € alguém enviado por uma divindade para trazer a vitéria do

5 A escassez de sacerdotes nas areas rurais indica a auséncia de dominagao do catolicismo romano
sobre a maioria da populagio. Este seria um dos fatores que, junto a falta de conhecimentos religi-
osos e com influéncias do catolicismo tradicional portugués teria gerado o catolicismo popular, bas-
tante perseguido pela hierarquia eclesiastica, @ época do Caldeirdo. O papel religioso, neste senti-
do, foi desenvolvido pelos beatos e sofreu restrigdes com a implantagéo do processo de romaniza-
¢4o no Brasil. N3o foi a toa que o beato José Lourenco foi perseguido pela hierarquia eclesiastica
desde o inicio da sua vida de penitente.
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bem sobre o mal ou corrigir as imperfeicdes do mundo, permitindo o advento do Pa-

raiso Terrestre, tratando-se, pois de um lider religioso e social”.*®

Na condi¢do de beato que busca uma vida de santidade, renuncia, penitén-

cias, desprendimento e marcada pelo celibato, José Lourengo adquiria legitimidade

frente aos seus seguidores, dentro do contexto socioldégico a que nos referimos. A-

demais, um dos elementos que, evidentemente, legitimava o beato era o fato de ter

sido orientado pelo “santo” popular, padre Cicero. Para muitos, o valor do beato era

igual ao do padre Cicero e a fé e o respeito a ambos eram parecidos, como pode-

mos observar nos depoimentos dos remanescentes:

O pessoal [de fora] ndo tinha ele em conta de nada Mas sendo o romerro
do pé da cruz, todos tinham obediéncia a ele. Todos.*

(Josefa Maria da Conceigao / f / reman. / mai. ~ 2000).

Os ensinamentos que era do meu padim Circo era o dele (beato). Era a
mesma coisa.*®

(Maria Lourencga / f/ reman.).

O povo considerava ele, que ele era uma pessoa muito religioso e tinha
muita protegdo do meu padim Cirgo.

(Maria de Lourdes de Andrade Sales / f/ reman. / fev. ";

2005).

O coragéo de meu padim José € o do meu padim Cir¢o e o coragdo do meu

padim Circo é o do meu padim José. Nos sabemos que eles sdo a mesma
palavra.

(Maria Antonia de Moraes / f/ reman. / fev. ~ 2005).

O contexto socioldgico do Nordeste, marcado pela religiosidade e pela vida de

trabalho, também refletiria na memoéria dos remanescentes sobre o beato José Lou-

rengo, que foi lembrado como homem de oragdo e trabalho. Como vimos, o beato

durante o dia trabalhava na roga e a noite fazia suas peniténcias.

%6 QUEIROZ, Maria Isaura P. de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S&o Paulo: Alfa e Oméga

_1977.p. 27.

T Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirao. p,

147

Apud RAMOS, F. R. L. Caldeirao uma estudo histérico sobre o beato José Lourengo e suas comu-!

nidades. p. 72.
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José Lourengo no trabalho é um ledo

E um J6 na paciéncia

No saber é um Salomao

E um Daniel na fé

E um Moisés na oragéo.
(Trecho de um folheto de cordel de José Bernardo da
Silva citado quase na integra por Maria Antonia de Mo-
raes/ f/reman./fev. ~ 2005).

O negécio do beato era trabalhar, rezar, ensinar o bom caminho e fazer o
bem a todos, fazer o bem a quem fizesse o mal, falar do meu Padre Cicero
e Nossa Senhora das Dores...*°

(Marina Gurgel da Cruz / f/ reman. / dez. ~ 1990).

Além do trabalho na roga, ao beato ¢ atribuido um trabalho especial, relacio-

nado & sua condigao religiosa, de conselheiro e mestre para o povo do Caldeirdo.

O negocio que eu sei que ele gostava era esse mesmo, era trabalhar, traba-
Ihar e rezar [...} era rezar e trabalhar, quando num tava rezando, nem traba-
Ilhando, tava uma moia de gente que nem se ajuntava tudo, e ali ele ficava
como um padre aconselhando a tudinho.*®

{Antonio Inacio Silva / m / reman. / mai. ~ 2000).

O beato ensinava o bom caminho. Pra gente nao brigar, ndo beber, nem
matar, nem destruir. Era toda essas coisas mesmo que ele ensinava, que
ele 5<=1nsinava todo dia. S6 dava bom consetho. S6 dava bons ensinamen-
tos.

(Marina Gurgel / f / reman.).

O livro dele. Nosso Senhor deu na cabega dele que falasse na lingua que
ele falava. Se ele quisesse. Ele passava uma hora falando... Tum, tum, tum

{onomatopéia]. Falava em riba da linha. N&o tinha padre nem doutor que fa-
lasse como ele.

(Antdnio Inacio Silva/ m / reman. / mai. ~ 2000).

O fato de o beato ser um bom vizinho constituia um elemento de valor dentro
do mundo sertanejo. Neste, diferentemente das cidades, a qualidade da vizinhanga

é importante e a individualidade, quase inexistente.>

> Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirao. p.
135.

0 Apud Ibid., p. 135.

51 Apud RAMOS, F. R. L. Caldeirdao uma estudo histdrico sobre o beato José Lourengo e suas co-
munidades, p. 70.

%2 Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. op. cit., p. 183.

%3 Foi como vizinho do ja citado advogado José Alves de Figueiredo que o beato lhe cedeu 400 ho-
mens a fim de ajuda-lo, trabalhando nas suas terras. Isso explica, em parte, a profunda admiragéo
que o advogado teve pelo beato, externada na defesa que fez de José Lourengo contra os boatos
a respeito da sua conduta, no artigo do jornal O Povo.
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Ele ndo era mal vizinho de ninguém. Ele ndo andava com ninguém. Ele nao
falava de ninguém. [...] Quem chegasse 14 com fome ele dava de comer.
Pronto, a vida dele |a era essa. Nao incomodava com vida de senhor e se-
nhora de jeito nenhum.>*

(José Pajeu Filho / m / contemp. / 1998).

Todo mundo que chegasse 14, a caridade tava feita. Fosse quem fosse. Ele
num queria saber quem era, era. Chegou necessitado ele fazia caridade
(-]

(Francisca Lima de Sousa / f/ reman. / jun. ~ 2000).

Observamos que, tanto para remanescentes quanto para contemporaneos, o

que mais se ressaltava no beato era a sua bondade. Nao podemos nos esquecer

que, na concepg¢ao dos catolicos, o santo é aquele que tem “bom coragdo” e € um

“oceano de bondade”. Esse ideal de bondade, ao contrario do que se observava no

mundo urbano, constituia parte da cultura do homem do campo, do mundo rural. Por

tais caracteristicas, o beato foi concebido como canal de providéncia divina, por ser

um “remédio para as afligdes”, para a sobrevivéncia e o para um “destino abengoa-

do”, uma vez que a vida com o beato culminaria com as portas abertas do céu.

Para mim ele & Deus. Dei muita passada atras dele.®®
(Josefa Maria da Conceigao / f/ reman. / mai. ~ 2000).

Para eu ele é santo. E confio nele e na divina santa cruz, que eu tou do lado
dele. Ah, se eu fosse ao menos a sombra do rastro dele. Eu ndo sei por
gque, com a vida mais nos, ninguém ia dizer que ele era santo, mode nao
surgir mais prissiga (perseguigdo). Porque ele foi um homem muito perse-
guido.*

(Josefa Maria da Conceicao / f/ reman. / mai. ~ 2000).

Embora o beato ndo aceitasse para si a denominagdo de santo, pois dizia que

santo estava no céu, os remanescentes assim o consideravam. Ao beato era atribu-

ido, também, o poder extraordinario de adivinhagao.

O povo conversando, achando graga, ai ele olhou ali pra gente disse — € is-
s0 mesmo, vocés hoje com tanta alegria, se vocés soubesse do que vai a-
contecer... Eu ndo dou trés dias, quando vocés acordarem aqui as cinco ho-
ras da manh3, é pelo rincho da besta-fera” Todo mundo: ‘Nossa Senhora’
‘Deus me livre’, pois num foi mesmo? Uns ficou: “Meu Deus o que € a bes-
ta-fera?" Pois quando foi um dia as cinco horas tava todo mundo 14 quando

% Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirgo.

p.163.

5 Apud bid., p. 185.
%8 Apud Ibid., p. 154.
3 Apud Ibid., p. 154.
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a gegxste viu foi a cometa bradando. Estremeceu tudo. Foi a policia que che-
gou.

(Francisca Lima de Sousa / f/ reman. / mai. ~ 2000).

Eu tenho ele em conta de santo. Porque se a pessoa, uma hipotese eu
chego aonde esta o senhor, o senhor quase diz meu pensamento, o senhor
€ alguma coisa, o senhor tem algum mistério. Por isso eu acho que ele tinha
grande mistério e fé. Eu dei muitas passadas atras dele. Uma hora dessa
ele tasgo reino do céu. Quando ele fechou os olhos, ele foi direitinho para o
céu...

(Josefa Maria da Conceigéo / f/ reman. / mai. ~ 2000).

Assim, aléem do poder de adivinhagdo do pensamento das pessoas ou da des-

truicao da comunidade, o beato tinha poderes fantasticos. Podia se tornar invisivel,

assombragao, e, até um cupim para escapar as perseguigdes das forgas policiais.

Ele sabia quando vinha gente. Era que ele tinha as oragbes dele. Ele sabia
quando a policia vinha atacar ele. Ele desaparecia. Nao sei. Tinha as ora-
¢cdes dele e desaparecia. Ai eles falavam... Eles falavam que a tropa passa-
va e ele ia assim na beira do caminho e ndo davam fé dele [ndo o viam]
porque naquele tempo tinha gente que lutava. Eu vi um velho mesmo, daqui
do Santo Antdnio que ouviu falar isso, que tinha umas pessoas perseguindo
ele e quando vinha [ele] se gendurava num toco e virava num cupim e pas-
sava por ele e ndo pegava.®
(José Pajet Filho / m / contemp. / 1998).

A partir desse depoimento, observamos como a tradi¢ao oral contribuia para

legitimar o beato na condigao de lider religioso de uma comunidade cooperativista.

Na literatura de cordel, que tem significativa base na tradigéo oral, tanto o be-

ato como a comunidade do Caldeirao eram referenciados com énfase nos seus as-

pectos positivos. Domingos Savio de A. Cordeiro cita o cordel “Historia do beato Jo-

sé Lourengo e o Boi Mansinho”, de autoria de Abrado Batista (1976), que num trecho

se refere ao beato José Lourengo dizendo: “Quem nao conheceu disse também pra

mim que José Lourengo foi um homem de uma bondade sem fim”.%' Havia, também

na literatura de cordel, um relato da ida do beato para o céu, onde, encontrando-se

com o padre Cicero, este Ihe pediria perdao pela grande confusdo dos Salesianos.®?

%8 Apud CORDEIRQ, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoriveis do Caldeirsio. p.

165.

% Apud tbid., p. 172.
% Apud Ibid., p. 166.
" Apud Ibid., p. 58.
2 ibid., p. 66.
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Além de lider religioso, os remanescentes consideravam o beato um chefe
dos trabalhadores. Ele ordenava, negociava bens materiais, gerenciava o trabalho e
a produgao. Ademais, nos depoimentos observava-se a significativa capacidade do
beato em (re) organizar comunidades. Exatamente, essas qualidades assustavam
aqueles que promoveram a destruigdo da comunidade. Numa entrevista ao historia-
dor Tarcisio Holanda, em 1981, o capitdo Cordeiro Neto, chefe de policia a época,
dizia acerca do conhecimento de que o beato havia reunido cerca de 400 homens a
fim de dar uma ajuda a seu vizinho, José Alves de Figueiredo: “um cidadao que con-

seguiu reunir 400 homens de uma hora para outra merece um pouco da atencao das

autoridades” %

Foi o que acabou provocando a destruigdo da comunidade do Caldeirdo, que
“mais cédo ou mais tarde, poderia ser explorado por algum ambicioso, inteligente e
audaz, criando-lhe imprevisiveis embaracgos, tanto mais quanto ja temos os tristes

exemplos de Juazeiro, Contestado e Canudos, onde sofreu revezes o préprio Exérci-

to vencedor do Paraguai”.®*

No meio popular a literatura de cordel ressaltava o carater positivo do beato
José Lourengo e do Caldeirao. No meio oficial, tratava-se de macular a imagem do
beato e da comunidade como forma de justificar, para a sociedade em geral, sua
destrui¢ao.®

Havia boatos, entre alguns contemporaneos ao Caldeirdo, que afirmavam ter
na casa do beato José Lourengo, um piso de tabuas espagadas por onde, debaixo,
observava, o beato, as meninas desfilarem sem calcinhas. Ao beato era atribuida
também a posse de um harém, no qual vivia cercado por mulheres jovens com as

quais tinha relagdes sexuais. Outros boatos afirmavam que o beato se embriagava.

& Apud RAMOS, Francisco Régis L. Caldeirao: um estudo historico sobre o beato José Lourengo e
suas comunidades. p. 130.

® Trecho do relatério escrito pelo Tenente José Goes de Campos Barros, um dos comandantes da
tropa invasora, que foi publicado em jornal e transformado num livro intitulado A Ordem dos Peni-
tentes. Apud Ibid., p. 133.

% Esse trabalho foi feito de forma intensa nos jornais da época. O Povo, O Nordeste, A Gazeta de
Noticias e O Estado foram veiculos de informagao que constantemente noticiavam os acontecimen-
tos no Caldeirao, justificando a destruigao e a agac da forga policial contra o povo da comunidade.
Na dissertacdo de mestrado, A imprensa cearense e o Caldeirdo do beato José Lourengo (o discur-
so da imprensa em relagdo ao movimento popular camponés do Caldeirdo), de autoria de Gustavo
Adoifo D'Almeida Lobo, foi feita uma analise do discurso que a imprensa cearense elaborou e vei-
culou saobre o beato José Lourengo e a comunidade do Caldeirdo.



36

Virgem Nossa Senhora! Que condutal Um povo desalmado disse que toda
moga que chegava |4, ndo era mais moga quando saia de la [era mulher de-
le]. Ave Marial Meu Deus! Tudo as maldades [...].%°

(Francisca Lima de Sousa / f / reman. / mai. ~ 2000).

Cachaga eu num sei ndo, mas cerveja eu vi ele bebendo [...] e uma amiga
minha disse que viu foi ele bébado, ali, perto dessa entrada onde tinha uma
bodega, num era José? Tava bebo, bebo [.. ]

(José Honorio / m / contemp. / jun. ~ 2000).

[...} Outros diziam que ele tinha um girau na casa, de botar o povo para ca-
minhar — as mogas — no girau e ele ficava por baixo. Foi mentira [...).%
(Alipio Gomes da Rocha / m / contemp. / jan. ~ 1998).

Podemos perceber que nesses relatos tratava-se de atribuir ao beato compor-

tamentos contrarios & conduta de homem religioso, que, como vimos, legitimava o

beato no contexto social caracteristico do sertdo nordestino.

Com o objetivo de atingir a organizagdo da comunidade, dizia-se que o beato

era vagabundo e nao trabalhava, s6 enricava as custas do trabalho do povo:

No bolso do beato? Diz o povo que nunca faltou. Logo esse povo que tava
trabalhando ai, ele ndo pagava. Era roupa e de comer. Mas ele dava, que
eu vi o povo do beato bebendo cachaga com o dinheiro do povo. Por sinal
ele agradava o povo que ele queria. Se fosse trabalhar de graca, pra viver
sem ganhar um tostdo, eu ndo trabalhava nem pro meu pai...

(José Pajeu Filho / m / contemp. / jan. ~ 2000).

No relato desse contemporaneo, ndo ha o conhecimento da organizagao da

comunidade, que funcionava como uma cooperativa, na qual tudo era de todos e

ninguém recebia dinheiro pelo trabalho diario. E, uma vez que os proprietarios de

terra, a Igreja e o Estado ja constituiam uma oposigdo aos beatos, a fonte dos boa-

tos acerca do Caldeirdao e do beato José Lourengo pode a eles ser atribuidas. No

entanto, o constante aumento da populagdo do Caldeirdo, a partir de 1932, é um

indicio que se contrapde a esses boatos, ja que o crescimento demografico do Cal-

deirao se dava em fung¢ao da credibilidade atribuida a José Lourengo, na condigao

de lider da comunidade.

 Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirgo. p.

130.

57 Apud Ibid., p. 133.
% Apud Ibid., p. 132.
& Apud Ibid., p. 137.
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Segundo José Alves de Figueiredo, no artigo O beato José Lourengo e sua
acgdo no Cariri, ja referenciado, as pessoas tratavam o beato com todo respeito. Ao
encontrarem com ele, ajoelhavam-se a seus pés e beijavam-lhe as maos. O fracasso
do beato na condigéo de lider seria, sem duavida, a sua ruina.”® Todavia ele foi pro-
vocado por pessoas que se sentiam prejudicadas pelo sucesso da comunidade. “A-
final pode parecer aos seus seguidores que a virtude o abandonou. E entdo que sua
missdo se extingue e a esperanga aguarda e procura um novo portador do caris-

man 71

Quanto a acusagao de exploragdo de mao-de-obra, visando enricar as custas
do trabalho do povo, podemos refuta-la com a idéia que adotamos em relagdo ao
beato como um lider carismatico, além de contarmos com os depoimentos dos re-
manescentes. Segundo Weber, “o dominio carismatico &€ oposto do dominio burocra-
tico. Se este depende de uma renda regular, e dai pelo menos a potiori de uma eco-
nomia monetaria e tributos em dinheiro, o carisma vive nesse mundo, embora nao
seja deste mundo [...] Freqientemente, o carisma, deliberadamente abstém-se da
posse de dinheiro e de renda pecuniaria per se, como Sao Francisco e muitos seme-

lhantes a ele”.”

O discurso dos opositores do Caldeirdo era manifesto através de boatos, mui-
tos deles divulgados em jornais e mesmo na televisao.

As persegui¢cdes a José Lourengo, na condigao de beato, ja existiam desde o
movimento religioso no Juazeiro do Norte, quando os beatos eram vistos como sind-
nimos de atraso e selvageria em oposigao ao ideal de modernidade e civilizagdo que
se tentava a todo custo promover na regiao.

A acusacao de que o Caldeirao constituia um nlcleo de rebeldes comunistas,
de que o beato era representante do movimento comunista na regido e desejava
promover uma invasao armada na cidade do Crato foram suficientes para justificar a

invasdo e a destruicdo da comunidade.” Certamente, como as terras pertenciam

"® para manter sua autoridade como lider, o beato deveria ser um exemplo de vida crista, seguindo
regras morais como a honestidade, o respeito, abnegagao as coisas materiais. Caso contrario, sua
falha implicaria, certamente, na quebra de elos entre ele e 0 seu povo.

" WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Zahar, 1963, p. 287.

2 |bid, p. 285.

* A denuncia de que o Caldeirao constituia um reduto de comunistas estava fundamentada na per-
seguigdo que se promovia, a época, No pais contra os comunistas. Aqui em Natal aconteceu, como
sabemos a Intentona Comunista, em 1935, quando o movimento dos comunistas tomou o governo
da cidade por trés dias. Acreditava-se que o Caldeirdo teria sido lugar de refligio de muitos dos que
foram perseguidos, apos a dispersdo e prisdo de muitos revoltosos. A destruicdo da comunidade se
deu um ano depois. E, num censo realizado pela policia, no local, cerca de 75% das pessoas que
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aos Salesianos, a lgreja, na condigédo de opositora ao Caldeirdao e ao beato, pressio-
nou no sentido de que a reintegragao de posse fosse solicitada pelos padres.

Referenciado por alguns autores como marxista pratico, na verdade, podemos
inferir que os conhecimentos adquiridos pelo beato ndo vinham de teorias sociais,
mas da experiéncia pratica adquirida nos 30 anos que passou no sitio Baixa Danta,
em periodo anterior ao Caldeirao. Fora la que descobrira a forte ligagao entre o coo-
perativismo e a mensagem biblica e as vantagens trazidas pela unizo fraterna para
todos e nao s6 para uma minoria. Assim, as praticas consideradas comunistas no
contexto em que estao inseridas e dado o seu carater, fundamentalmente, religioso,
foram relacionadas mais as experiéncias dos primeiros cristdos, segundo o relato do
livro dos Atos dos Apoéstolos, que consta na Biblia. Ademais, o comunismo era con-
siderado ndo-cristao pelos catdlicos. Pois, para estes, preocupados com os aspectos
materiais, 0s comunistas esqueciam-se de buscar os aspectos espirituais.

E interessante notar que os préprios membros da comunidade em seus depo-

imentos demonstram aversao e condenam 0 comunismo.

N&o. Eu ndo acho que seja comunismo porque, como é que é, eu to pen-
sando [...] se a pessoa s6 reza, a pessoa teme a Deus. Acha que pode ser?
Eu acho assim na minha mente.”

{Maria Tereza de Moraes / f/ reman. / set. ~ 2000).

Quantas escadas tem o céu? Pois tem duas. Como é? Uma toda vermelha,
e outra branca. E n6s sé sobe na branca. Um penitente do padre Francisco.
foi tentar subir na escada vermelha, aspenas deu dois passos, tropegou e ca-
iu. SO se sobe pela escada branca...”

(Josefa Maria da Conceigdo / f / reman. / set. ~ 1998).

Analisando as memdarias construidas pela imprensa acerca do Caldeirao e do
beato, Domingos Savio de A. Cordeiro identifica a existéncia de trés mitos. Durante
0 massacre, no final da década de 30 e inicio dos anos 40, temos a imagem do bea-
to como um band‘ido, lider de fanaticos. Apos vinte anos, na década de 60, o Caldei-
rao voltou a ser noticia nos jornais. Mas, nessa ocasiao o beato José Lourenco era

apresentado como pioneiro em implementar uma experiéncia socialista. Posterior-

estavam no Caldeirdo eram do Rio Grande do Norte. Pode ou nao ser coincidéncia. A verdade é
que o beato recebia muitas pessoas na comunidade. Todavia, ndo podemos afirmar que a comuni-
dade acolheu possiveis fugitivos como comunistas.

7 Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirdo. p.
89.

7> Apud Ibid., p. 166. A referéncia a cor vermelha poderia estar relacionada ao comunismo, segundo.
este autor.
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mente, apos 1980, passaram a ser vistos — o beato e o Caldeirao — como simbolos
da luta por direitos e pela reforma agraria. Aqui 0 movimento é apresentado como
precedente do Movimento dos Sem Terra, no sentido de construir exemplo pratico
da reforma agraria como uma das solugdes para os problemas sociais no Nordeste.
No proximo capitulo, iremos nos deter a esse aspecto, conhecendo sobre a atuacao
da Comissao Pastoral da Terra com o objetivo de reconstruir simbolicamente o Cal-

deirdo, resgatando-o como simbolo da luta pela terra e por direitos na regiao.
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O CALDEIRAO E A RELIGIOSIDADE POPULAR

No contexto do sertdo nordestino, podemos observar a existéncia de uma re-
ligiosidade marcada pelo simbolismo e pelo misticismo que sao explicados pela for-
magao do povo sertanejo. Desde a colonizagdo do Brasil até a proclamagio da Re-
publica, o catolicismo foi oficialmente a unica religido admitida na legislagao.

O catolicismo que se formou no Brasil foi trazido pelos colonizadores portu-
gueses na sua versdo mais popular. Apés o desembarque dos portugueses, uma
cruz foi fincada no territério brasileiro e celebrada a primeira missa na terra “recém
conquistada” que teve, inicialmente, o nome de Terra de Santa Cruz.”® Podemos
perceber, desde esse primeiro momento, a importancia dos simbolos religiosos co-
mo forma de expressdo. Coube aos missiondrios e colonos portugueses a evangeli-
zagao e catequizagao dos indios aqui encontrados.

Para Maria Isaura Pereira de Queiroz, o catolicismo popular caracteristico da
realidade brasileira se formou a partir de transformagdes e adaptagdes do catolicis-
mo romano oficial e do catolicismo considerado tradicional trazido pelos portugue-
ses. Ademais, a falta de padres, bastante tipica da realidade brasileira desde coloni-
zagao, sem duvida, dificultou que os conhecimentos religiosos acerca da doutrina
oficial fossem divulgados para populagdo. A escassez de sacerdotes foi ainda mais
acentuada nas zonas rurais e sertanejas.”’ Em muitos atos religiosos foram os bea-
tos que substituiram os sacerdotes. Assim, a fé transmitida de geragdo a geragao
era entendida como tradi¢do e ndo como conhecimento doutrinario em si. Segundo
essa mesma autora o catolicismo popular que teria chegado com os portugueses
subdividia-se em rustico e urbano. Todavia, o processo de modernizagdo das cida-

des teria provocado a restricdo desse catolicismo ao campo, ao mundo rural.”® E,

7 OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religido e dominagdo de classe: Génese, estrutura e funcionamento
do catolicismo romanizado no Brasil. p. 113.

7 Riolando Azzi, em O catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolugdo do Brasil, aponta o
regime de Padroado como obstaculo & ag&o pastoral do clero no Brasil. Tal regime consistia na
concessao de privilégios atribuidos pela Santa Sé aos reis de Portugal, no sentido de que eles as-
sumissem o projeto de evangelizagdo das terras conquistadas. O resultado desse processo foi
uma maior vinculagao do catolicismo ao poder civil quando comparado ao poder eclesiastico. Des-
sa forma, o clero exercia, frequentemente, fungdes politicas que o impedia de realizar uma efetiva
agéo pastoral no territério brasileiro, ja nos primeiros anos de colonizagao.

QUEIROZ, Maria Isaura P. de. Catolicismo rustico no Brasil. In. __. O campesinato bra-
sileiro: ensaios sobre a civilizagdo e grupos rusticos no Brasil. Para Luitgarde Oliveira C. Barros, o
catolicismo popular ndo deve ser referenciado como rustico, ao contrario do que assinala Maria .
P. de Queiroz. Para ela, as praticas do catolicismo popular ndo se restringem ao campo, mas se
estendem a cidade. Dai ndo deve ser referido como rustico. A autora da exemplos em A Terra da
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dada, as condigdes socioldgicas do sertdo nordestino, propicias as manifestacdes
religiosas de carater mais popular, nesse contexto o que predomina é o catolicismo
popular e nao o oficial.”

A tentativa de recuperar o tempo em relagdo a divulgagéo da doutrina do ca-
tolicismo romano em territério brasileiro se efetivou com a implantagao do processd
de romanizagdo no Brasil, seguindo orientagées do Concilio Vaticano |, do final do
século XIX.® Esse processo teve largo campo de ac¢ao no Brasil por coincidir com a
separagao entre lgreja e Estado. Como ja nos referimos, até 1890 o catolicismo era
a religido oficial do Estado. Entretanto a Questdo Religiosa em torno de obedecer ou
nao as imposigoes do Estado ou da autoridade da Igreja culminou com a separagio
entre as duas instituicdes.?! Até entao era o imperador que designava os cargos de
ocupagao da hierarquia eclesiastica, conforme o direito de padroado. Além de algu-
mas perdas em termos politicos, o real problema da Igreja se constituiu em torno da
ruptura entre o clero e a grande massa de fiéis como conseqiiéncia dessa separa-
¢ao. Afinal, foi decretada a tolerancia religiosa e também o casamento civil na mais
nova legislagao do pais.

A Igreja Catdlica tratou logo de efetivar a evangelizagao dos fiéis, buscando,,
assim, garantir o seu apoio. Para tanto, investiu no processo de rom'anizagéo do ca-

tolicismo popular praticado no Brasil. Através de um projeto de evangelizagao, a

Mée de Deus, de manifestagbes com as mesmas caracteristicas de movimentos como Canudos e
Juazeiro, mas que aconteceram na cidade do Rio de Janeiro.
™ vale salientar que, o fato de o catolicismo popular ser mais predominante n&o significa que o catoli-
cismo oficial ndo existisse no Brasil. Segundo Pedro A. R. de Oliveira o catolicismo oficial desem-
penhou a fungao de manter a unidade religiosa e moral do todo. Isso porque a multiplicidade e seg-
mentagao do catolicismo popular e as representagtes e praticas religiosas das populagbes levari-
am a constituigdo de multiplas seitas caso nao estivessem submetidas a uma centralizagao institu-
cional. “Foi buscando equilibrar o catolicismo popular e o catolicismo oficial que se constituiu o tra-
balho do clero”.
% Ainda no século XIX quando o direito de padroado concedia o controle da religiao aos imperadores
do Brasil implantou-se o movimento dos bispos reformadores com objetivos analogos aos que pos-
teriormente se manifestariam com o processo de romanizagao. efetivar as orientagdes da hierar-
quia da Igreja em Roma, ditadas pelo Concilio de Trento e assumir o controle da vida religiosa do.
povo. A nivel do clero se propunha a instituicido de seminarios eclesiasticos sob a orientacao de
congregagdes religiosas européias. A nivel do povo se buscava uma methor instrugdo catequética
visando afasta-los da “ignorancia religiosa, das praticas supersticiosas e das manifestagées de ir-
reveréncia e de fanatismo no culto” (AZZl, Riolando. Catolicismo popular e autoridade eclesiastica
na evolugio do Brasil. Religiao @ Sociedade. Séo Paule; Gantre da Estudes de Religida v. 1, n, 1,
p. 125 - 149, mai. 1977).
O regime de Padroado fazia véarias concessdes e privilégios aos imperadores do Brasil por parte da
Santa Sé. Com a reforma Tridentina, os bispos objetivavam efetivar o controle sobre a religidao ca-
tolica no Brasil até entao sob a autoridade do Estado. Os constantes atritos entre o poder do Esta-
do e a autoridade da lgreja culminaram com a quest&o religiosa de 1870. Entretanto, o movimento
de reforma catélica s6 se efetivou com a proclamagao da Republica, quando ocorreu a separagéo
entre a Igreja e o Estado.
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doutrina da Igreja ndao conhecida pelo povo, considerado ignorante, seria ensinada.
As questdes centrais desse projeto de evangelizagdo seriam, segundo o discurso
reformador, o senso de hierarquia entre o clero e, em relagéo ao povo, a pratica dos
sacramentos. Uma série de reformas seria introduzida na Igreja Catélica em termos
hierarquicos com o objetivo de favorecer diretamente a unidade e autoridade dos

bispos e “a disciplinarizagao do clero” e, indiretamente, a “regeneragéo religiosa do

povo” 22

Com isso, se configurou um conflito uma vez que, na verdade, o povo nio era
ignorante da sua religido, mas somente da doutrina oficial da Igreja Catolica. O cato-
licismo popular, visto como uma negagao pratica do catolicismo romano pelo Conci-
lio Vaticano |, constituia para o povo sertanejo a manifestagao sincera da sua religi-
osidade.

Para Pedro A. R. de Oliveira, podemos definir o catolicismo popular como “um
conjunto de representagdes e praticas religiosas auto produzidas pelas classes su-
balternas, usando o cédigo do catolicismo oficial. Isso significa que o catolicismo po-
pular incorpora elementos do catolicismo oficial — os significantes — mas lhes da uma
significagao proépria, que pode inclusive opor-se a significagdo que lhes é oficialmen-
te atribuida pelos especialistas” % |

Segundo Antonio Gramsci “toda religido, mesmo a catdlica, é na realidade
uma pluralidade de religides distintas e freqiientemente contraditérias” ® A partir dis-
so, podemos definir que o conflito entre a religiosidade oficial e popular, dentro do
catolicismo, se torna mais nitido, quando nos referimos ao movimento do Juazeiro e
do Caldeirao.?® E nesse contexto que estudamos os antecedentes do Caldeirdo com
os milagres das hdstias em Juazeiro, como vimos no primeiro capitulo, e as perse-
guigdes empreendidas contra o beato e a comunidade do Caldeirao.

No processo de romanizagao empreendido pela Igreja Catdlica, muitas ordens

européias foram trazidas para o Brasil com o objetivo de efetivar as praticas refor-

8 OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religiao e dominagao de classe: Génese, estrutura e fungao do cato-
licismo romanizado no Brasil. p. 288.

% Ibid., p. 135.

 Apud Ibid., p. 135.

% A dualidade catolicismo oficial e popular nao é exclusivamente brasileira. Em varios paises existiu a
oposicao entre as necessidades religiosas espontaneas, formuladas pela massa da populagao, ali-
adas a conservacgao de antigas tradi¢es religiosas e a estrutura de uma hierarquia sacerdotal sus-
tentada por um dogmatismo mais ou menos rigido. (QUEIROZ, Maria Isaura P. de. Catolicismo rus-
tico no Brasil. In. . O campesinato brasileiro: ensaios sobre a civilizagao e grupos rus-
ticos no Brasil, p. 73).
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mistas. Entre elas estavam os Salesianos, a quem o padre Cicero doou a maioria
dos seus bens. Sem duvida, vieram imbuidos de um espirito de obediéncia religiosa
as orientagdes do catolicismo romano oficial, determinadas a partir do Concilio Vati-
cano |. Coube a tais congregagdes e ordens o trabalho de exercer o controle finan-
ceiro das esmolas levadas para os centros de romarias, combater as supersticoes e
o fanatismo atribuidos aos praticantes do catolicismo popular.

Vale acrescentar que, a politica de romanizagao promovida pela Igreja Catoli-
ca coincidiu com o processo de entrada do capitalismo no campo. O camponés viu
como tragédia a quebra dos lagos de compadrio devido a imposi¢do de relagdes so-
ciais de produgao capitalistas. O catolicismo popular, vivenciado pela massa campo-
nesa, sé entendia a penetragdo do capitalismo no campo como ruptura da ordem
estabelecida por Deus. Pois, para os catolicos, Deus constituia a Unica divindade
onipotente que governava o mundo conforme os seus designios. Desse modo, tudo
o que existe no mundo foi criado por Deus, e, sem ele nada existe, nem acontece.
Como os lagos de compadrio eram revestidos de uma aurea de sagrado, a ruptura
desses lacos era entendida como “um desvio contra a ordem divina do mundo”.®
Dai os escandalos e a indignagdo dos camponeses.

Assim, o catolicismo popular constituia obstaculo nao apenaé para agao do
clero romanizador, mas também, para incorporagdo da massa camponesa ao modo
de produgao capitalista. A Igreja se uniu, entdo, a burguesia agraria e passou a e-
xercer fungdo de hegemonia no sentido de levar os camponeses “a aceitar as rela-
¢cdes sociais, capitalistas como investidas de valor moral e compativeis com a religi-
30 catodlica”.?” Foi combatendo a “ignorancia religiosa” que, o membro da hierarquia
eclesiastica combateu, ao mesmo tempo, “um dos obstaculos a incorporacio da
massa camponesa ac modo de produgao capitalista”.®®

Para Pedro A. R. de Oliveira, a religido exerceu, entdo, uma fungao de hege-
monia no sentido de que dirigiu, moral e intelectuaimente, o conjunto social. Foi a-

través das representagoes religiosas que se tentou “revestir de valor moral as prati-

cas sociais do modo de produgao capitalista”.®® Por exemplo, atribuiu-se o carater

¥ Na medida em que a ordem social que o camponés acreditava ter sido estabelecida por Deus deixa
de existir, ele procura restaura-la, intensificando a sua producgao religiosa. Foi nesse contexto que
surgiram os chamados movimentos religiosos de protesto social, segundo Pedro A. R. de Oliveira.

8 OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religiio e dominacgio de classe: Génese, estrutura e fungéo do cato-
licismo romanizado no Brasil. p. 278.

% Ibid., p. 279.

* 1bid., p. 319.
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sagrado a propriedade privada ja que todo poder emana de Deus e as autoridades
devem ser respeitadas. As praticas sociais impostas aos camponeses foram transfi-
guradas em atos voluntarios pela religido. “E evidente que a transfiguragao religiosa
das praticas sociais nao elimina a sua natureza impositiva; esta continua atuante,
mas aparecendo na consciéncia dos atores sociais ndo como pura imposi¢do (ven-
der sua forga de trabalho para nao morrer de fome), mas como um ato de vontade,
carregado de valor moral (trabalhar para exercer uma atividade digna meritéria para
a salvagao eterna)".*® Objetivava-se, com isso, ganhar o consentimento das chama-

das classes dominadas as relagdes de produgao capitalistas.
3.1. O Caldeirao e a hierarquia eclesiastica

Com a entrada do capitalismo no campo, uma das consequéncias de carater
social foi a quebra dos lagos de compadrio, que gerou nos camponeses uma reagao
de indignagao e revolta. Na tentativa de reconstruir a ordem social desestruturada, o
camponés recorreu a intensificagdo de suas praticas religiosas. Nao podemos nos
esquecer que, um dos elementos centrais do catolicismo popular é a representagao
de Deus como unica divindade onipotente que governa o mundo, ségundo oS seus
designios. A Ele é atribuida a organizagao e a criagao do mundo. E tudo que acon-
tece é porque Deus assim quis.

Segundo Pedro A. R. de Oliveira, a intensificagdo das praticas religiosas po-
dem resultar em movimentos religiosos de protesto social.®' E aqui enquadramos a
comunidade do Caldeirdo, que resultou do movimento religioso de Juazeiro. Desse
modo, vemos justificadas as praticas religiosas de milhares de sertanejos que foram
a Juazeiro e, posteriormente, ao Caldeirdo, objetivando encontrar a protegao perdida
com a ruptura dos lacos de compadrio. As pessoas que se dirigiam para o Juazeiro
nao iam a procura somente de apoio espiritual ou de conselho do “padrinho”. Acredi-
tando ser aquele territorio sagrado, devido os milagres das héstias e a fama do “san-

to” padre, iam ao Juazeiro buscar rumo para suas vidas.*? Era o padre Cicero que

% OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religido e dominagio de classe: Génese, estrutura e fungdo do cato-

licismo romanizado no Brasil, p. 320.

" Ibid., p. 316.

%2 Devido o milagre das héstias, Juazeiro ganhou a condigédo de territorio religioso e passou a ser
visto como um lugar onde os devotos tém esperanga de eliminar ou pelo menos diminuir suas do-
res e problemas do cotidiano. A idéia de Juazeiro como espago sagrado foi desenvolvida por Fran-
cisco Régis Lopes Ramos em Juazeiro e Caldeirdo: espago de sagrado e profano.
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lhes indicava o que deveriam fazer e para onde iriam. E, entre esses lugares esta-
vam anteriormente o sitio Baixa Danta, e depois, o sitio Caldeirdo, ambos liderados
pelo beato José Lourengo.

Situado no contexto do processo de romanizagéo da Igreja Catélica e consti-
tuindo um movimento religioso fundamentado a partir do catolicismo popular, o Cal-
deirdo passou a ser alvo das perseguigées da hierarquia eclesiastica. Ademais, por
constituir-se numa organizagdo socioeconémica diferente da que predominava no
restante da sociedade, que se inseria nas relagdes sociais capitalistas de produgao,
a comunidade foi também alvo de perseguigées das elites econdmicas da regifo.*

Considerado pela hierarquia eclesiastica um espago que alimentava o fana-
tismo, o Caldeirao foi destruido a partir do pedido de reintegracdo de posse pelos
Salesianos. No ano de 1936, foi realizada, em Fortaleza, uma reunido com a finali-
dade de discutir o que fazer com a comunidade. Dela participaram o governador do
Estado, o Secretario de Policia e o Bispo do Crato que concluiram pela destruigao
da comunidade.

A justificativa para a destruicao da comunidade ja havia sido preparada pela
imprensa que noticiava sobre o beato e a comunidade constituirem um “perigoso
nlcleo de fanaticos no Sul do Ceara”. Ademais, o beato José Lourehgo ja havia so-
frido varias perseguigoes, sendo preso por diversas vezes. Quanto a comunidade do
Caldeirao, ainda em 1930, foi parcialmente destruida durante a chamada Revolugao

de 30. Segundo José Alves de Figueiredo, jornalista e amigo do beato:

“A revolugdo de 1930, trouxe novas persegui¢des ao beato, que foi aponta-
do aos revolucionarios, por despeitado, como sendo um elemento perigoso.
Fugindo as tropas que o tentara prender, ele abandonou todo o seu traba-
lho, com o seu pessoal, procurando asilo em lugar seguro".94

9 Segundo Luitgarde O. C. Barros em A Terra da Méae de Deus foi por confrontar duas sociedades, a
global — desigualitaria e exploradora — e a dos beatos — igualitaria, ordenadora e harmonizadora —,
que comunidades como o Caldeirdo foram destruidas pela camada dominante. Esta, receosa de
que o processo de conscientizagdo generalizado por tais comunidades neguem o seu modo de
producao, aciona todo o apareiho ideologico de que dispde, e aqui se inclue a Igreja, para destrui-
las. A diferenca crucial entre os movimentos religiosos e a sociedade na qual as classes dominan-
tes ditavam as regras é que: enquanto as classes dominantes deslocavam o mundo da igualdade,
prometido pela tradigdo crista, para distante, ap6s a morte, com o objetivo de perenizar sua domi-
nacdo e hegemonia social, tais movimentos atualizavam as promessas do bem comum, antecipan-
do-as para a vida aqui na terra, numa agéo que partia das classes dominadas.

* Apud RAMOS, Francisco R. L. Caldeirao: um estudo historico sobre o beato José Lourengo e suas
comunidades, p. 96. '
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Fundamentado em boatos se consolidou o projeto de destruicdo da comuni-
dade. Além dos boatos que atribuiram ser o Caldeirdo um nticleo comunista, vincu-
lado a Moscou, e dos boatos acerca do beato José Lourencgo, a construgdo da cape-
la, iniciada em 1931, foi alvo das perseguigdes da hierarquia eclesiastica a comuni-
dade.®

A Diocese do Crato, representante da Igreja Oficial e imbuida do espirito ro-
manizador da época, nao via com bons olhos a lideranga religiosa do beato José
Lourengo. Pois a submissao dos leigos aos sacerdotes era um dos objetivos do pro-
cesso de romanizagao. E o controle efetivo da vida religiosa deveria ser atribuido a
hierarquia eclesiastica.

A construgao da capela na comunidade foi entendida como uma pratica heré-
tica do beato José Lourengo, que pretenderia desempenhar, segundo os boatos, o
papel de padre no templo em construgao. O beato foi acusado de “adulterar o culto,
ministrando-o com praticas fetichistas”.®® Todavia, a intengéo do beato era que umv
padre fosse celebrar os atos religiosos no Caldeirdo, segundo depoimentos de re-
manescentes. Teria até construido uma casa de pedra, com o objetivo exclusivo de
abrigar o sacerdote. Mas ao fazer o pedido teria recebido do bispo do Crato a se-
guinte resposta: “Padre nenhum iria naquele inferno!”.%’ |

Observamos, entdo, que o compromisso com a evangelizagao esperado da
Igreja Oficial ndo foi levado em consideragdo em relagédo ao Caldeirdo. Com a ida do
padre, a comunidade, poderia se promover a catequizagdao do “povo ignorante” a-
cerca da doutrina da Igreja Catdlica. Ademais, tanto o povo do Caldeirdo quanto o
beato, na condigéo de lider da comunidade, respeitavam a hierarquia eclesiastica.
Como devotos e afilhados do padre Cicero eram aconselhados a respeitar profun-
damente a hierarquia eclesiastica, pois, nos seus sermdes, o padre deixava claro

que “fora do catolicismo nao haveria salvagao, nem felicidade” 98

% Um dos motivos alegados para a destruicao da comunidade seria a possibilidade de ela ser uma
extensao pratica das orientagdes comunistas vivenciadas na Russia. Havia chegado da Alemanha
para o beato, um caixote com imagens de Santo Inacio de Loyola, Nossa Senhora e Sdo José en-
comendadas para a capela a ser construida na comunidade. Todavia, para as forcas repressivas,
existiam armas, possivelmente enviadas de Moscou para invaséo das cidades da regido pelos co-
munistas.

% FIGUEIREDO, José Alves de. Apud., RAMOS, F. R. L. Caldeirao: um estudo histérico sobre o
beato José Lourenco e suas comunidades, p. 106.

¥ Depoimento de Hidelbrando Espinola. Apud Ibid. p. 107.

% RAMOS, Francisco R. L. O verbo encantado: a construgdo do padre Cicero no imaginario dos
devotos. p. 119.
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Desse modo, podemos concluir que, por parte do povo do Caldeirdo, nao e-
xistiu o desejo de se opor a hierarquia eclesiastica. E a diferenciagao existente entre
catolicismo oficial e popular constituiu uma criagao da intelectualidade, pois na ver-

dade, os catdlicos ditos populares nao se véem diferentes dos demais catolicos.

O beato era catdlico, apostdlico, romano. Agora foi coisa mal entendida. E
eu num sei o que foi, de fazerem essa pressiguicdo.®
(Marina Gurgel / f / reman.).

Para os remanescentes, a certeza de ter vivido no caminho que eles conside-
ravam correto tornava contraditérias as acusagdes que pesavam sobre a comunida-

de, classificada como manifestagdo criminosa.

Porque a gente num tava matando. Num tava roubando. Num tava deson-
rando. Num tava fazendo mal. Tava trabathando e rezando. Ai, por isso fo-
mos pressiguido e sentenciado de morte [...]. Tava la (Caldeirdo) cantando,
rezando, tdo feliz! Trabalhando, comendo, bebendo, vestindo, calgando.
Sem ninguém precisar de ocupar, pedir. Porque tudo tinha. Nada faltava,
tudo era comum. O que era de um era de todos, e tudo. E ai quando dava-
se fé uma pressiguigao! Ninguém num sabe o que € nem que num é. Quem
sabe é Deus [...] Tudo foi feito, por caltnia, histérias mal contadas [...] Até
mesmo a Igreja perseguiu. Porque se a Igreja tivesse dado uma palavra a
favor de um beato, sabendo que era um beato do meu padim Cicero, os
homem também num tinha feito tanta coisa.'®

(id.).

Mas, porque quem segue a Jesus tem que ter persegui¢do. Olhe, quem se-
gue a Jesus é perseguido, caluniado, é carnigado. Ainda ndo vi um querer
seguir Jesus ir na lei certa, mode o mundo achar bom, dar valor. ™"

(Josefa Maria da Concei¢do / f / reman. / 1998).

Foi, entdo, na religiosidade popular que muitos procuraram explicagdo para
os acontecimentos. Do mesmo modo que Deus consentira o sofrimento do seu filho
Jesus Cristo, acontecera com o beato que, para muitos remanescentes, encarnava a

imagem do Cristo sofredor e perseguido.'®

% Apud CORDEIRO, Domingos Savio de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeir3o. p.
154,

1% Apud Ibid., p. 154.

%" Apud Ibid., p. 191.

192 segundo Domingos Savio de A. Cordeiro, em Um beato lider. Narrativas memoréveis do Caldei-
rgo, tanto nas versdes narrativas dos contemporaneos quanto nas dos remanescentes, existem re-
lagbes interligando as historias de lideranga do beato José Lourengo com a de outros lideres — Je-
sus Cristo, padre Cicero, Frei Damido, etc.
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Entretanto, a destruicdo da comunidade por iniciativa da hierarquia eclesiasti-

ca foi vista, também, com indignagao contra a Igreja por parte de alguns remanes-
centes:

Se os padre concordasse com eles (camponeses do Caldeirdo). Vocé sabe,
da unido nasce a forga e da ambic3o... Ndo d4, né? L4, sabe o que foi? Os
padre Saleisano. Todo fuxico nasceu do bispo do Crato. Eu tenho essa ma-
goa de padre.'®

(Jodo Silva/ m/reman.).

Ai, tudo isso foi por causa de inveja. Ficaram com raiva por que ia fazer es-
sa capela la4. O bispo do Crato, ele ja morreu, partiu dele, porque ele tinha
raiva, porque a gente ja sabe que o bispo do Crato toda vida era de encon-
tro ao meu padrim Cirgo. Que até suspenso de ordem pra num celebrar mis-
sa, pra num batizar, o meu padrim foi suspenso pelo o bispo do Crato. Esse
terreno era do meu padrim Cirgo, que mandou fazer essa capela 1a. Ai o
bispo tinha raiva, né? Agora, era pra fazer a capela, pra eles mesmo (pa-
dres) celebrar a missa [a. Mas de certo eles queriam que fosse deles mes-
mo, ne?'™
(Maria de Maio / f/ reman.).

Como podemos observar, a Ordem dos Salesianos tinha um compromisso sé-
rio com a politica de romanizagao exercida pela Igreja. Alias teria vindo ao Brasil
com o objetivo de auxiliar os padres nessa ardua tarefa. Pois, por constituir uma ver-
sao internacionalizada do catolicismo, o processo de romanizagio, necessariamen-
te, entrou em conflito com as culturas locais, o que favoreceu um aumento na “bre-
cha entre o clero e as camadas populares”.'®

Imbuidos que estavam do espirito romanizador, entre a opg¢ao de fazer a von-
tade do padre Cicero, expressa no seu testamento, e obedecer a Igreja, os Salesia-
nos optaram pela segunda alternativa. Além da destruicdo da comunidade do Cal-
deirdo, os Salesianos ordenaram, em 1939, a destruigdo das paredes da igreja que
estava sendo construida na Serra do Horto, uma localidade da cidade do Juazei-
ro.'® A construgao dessa igreja era devido o cumprimento de uma promessa feita
pelo padre Cicero e trés colegas para que caissem chuvas. A época da destruigéo

estavam as paredes dessa obra com 19 metros de altura por 2 metros de largura e

193 Apud RAMOS, F. R. L. Caldeirdao: um estudo histérico sobre o beato José Lourengo e suas comu-
nidades, p. 117.

%% Apud ibid., p. 118.

195 DUSSEL, Enrique (Org.). Historia liberationis: 500 anos de Histéria da Igreja na América Latina.

Sao Paulo: Edigbes Paulinas, 1992. p. 196.

A Serra do Horto constitui, hoje, um dos lugares mais visitados do Juazeiro do Norte pelos romei-

ros do padre Cicero. La esta situada a estatua do padre, considerada a segunda maior do Brasil.
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ja constituia local de romarias por parte dos devotos do padre Cicero.'” Esses fatos
confirmam a pratica dos Salesianos, em obediéncia a hierarquia eclesiastica, no
sentido de efetivar a politica de romanizagao.

O padre Cicero deixou as terras do Caldeirdo para os Salesianos, ao invés de
deixa-las para o beato. Alguns estudiosos da trajetoria do padre propdem que isso
se deveu a incessante tarefa a que se propos, objetivando solucionar sua situagao
com a hierarquia eclesiastica. Ndo podemos nos esquecer que o padre Cicero havia
sido proibido de exercer seu ministério em Juazeiro devido os milagres das hostias e
sua desobediéncia a Igreja oficial. Ademais, os padres Salesianos tinham acesso ao
poder oficial da Igreja, em Roma. Isso poderia favorecer o padre Cicero em sua in-
tencao de voltar a exercer, legalmente, o seu ministério em Juazeiro.

Na verdade, a vida do padre Cicero pode ser considerada ambivalente em re-
lacao a hierarquia eclesiastica, uma vez, ao mesmo tempo em que aceita as romari-
as e considera o milagre verdadeiro, guarda um profundo respeito pela hierarquia
clerical.

Segundo Floro Bartolomeu e Amalia Xavier, contemporaneos do padre Cice-
ro, esse mostrava-se sempre pronto a combater qualquer exacerbagao mistica ou
crenca exagerada dos romeiros.'® Entre as cartas que o padre Cicero escrevia a
seus devotos identificamos uma em que faz referéncia a Severino Tavares, conside-
rado uns dos divulgadores do Caldeirdao no sertdo nordestino.'® Na carta, o padre
se referia ao conselheiro como “um pobre maluco, a quem ninguém deve ligar impor-
tancia sobretudo para dar crédito as asneiras que anda pregando no meio do povo
ignorante”."'® Fica evidente, nesse trecho, o que afirmamos anteriormente em rela-
¢ao a atitude ambivalente do padre Cicero que fica entre a religiosidade popular e a

religiosidade oficial. Ademais, o padre se posicionou, nessa carta, a favor do proprie-

107 RAMOS, F. R. L. O verbo encantado: a construgdo do padre Cicero no imaginario dos devotos, p.

1% 0 discurso de Floro Bartolomeu acerca desse aspecto esta na fala desse deputado da Camara
Federal, em 1923 que foi depois transformado em livro. O trabalho de Amalia Xavier, Padre Cicero
que eu conheci, de 1969, também tem a mesma preocupagdo em defender o padre do apareci-
mento e desenvolvimento do que seria o “fanatismo” do povo sertanejo. (RAMOS, F. R. L. Caldei-
rao: um estudo histdrico sobre o beato José Lourengo e suas comunidades, p. 108).

Severino Tavares conhecia o beato desde 1926, quando ambos foram para o Caldeirdo. Todavia
nao se fixou na comunidade. Peregrinava pelos sertdes e quando anoitecia falava sobre o evange-
tho, as mensagens e os milagres de padre Cicero. Era conhecido como “Penitente da Mae de
Deus”, que falava dos finais dos tempos, alertava contra os desvios morais e pedia as pessoas que
fossem ao Caldeirdo. (Ibid., p. 139). '

"% SILVA, Antenor Andrade (Org.). Cartas do padre Cicero — dos originais manuscritos. Salvador: E.

P. Salesianas, 1982, p. 180.
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tario quando tentou impedir que os trabalhadores abandonassem as terras dos pa-
troes para viver no Caldeirao.

Para estudiosos do Caldeirdo, como Francisco Régis L. Ramos, fora exata-
mente a alianga com as elites econdmicas que teria comprometido a agao evangeli-
zadora da Igreja. Aqui, podemos estabelecer uma relagido com a tese de Pedro A. R.
de Oliveira segundo a qual a Igreja possuia em relagdo ao sistema capitalista uma
funcdo de hegemonia, entendida no sentido de “diregéo intelectual e moral do con-
junto social”.""" Dessa forma, a Igreja contribuia para a formacao social do capitalis-
mo agrario, revestindo de valor moral as praticas sociais do modo de produgao capi-
talista.

Assim, ao invés de intervir na comunidade de forma pacifica através da evan-
gelizagao, a Igreja optou por entregar a comunidade as forcas policiais. O catolicis-
mo popular passava a ser visto como um caso de policia. Aqui estdo explicadas as
varias prisoes sofridas pelo beato José Lourengo e a destruigdo da comunidade.

Em relagao ao catolicismo popular das massas rurais, podemos observar um
ato de descaso ou mesmo de pouca preocupagado por parte da Igreja oficial no texto
da Pastoral Coletiva de 1915, no artigo 823. Somente neste artigo os bispos se ma-
nifestaram a respeito das capelas rurais, como assinala Pedro A. R. de Oliveira.'"?
Tal pastoral constituiu uma das varias cartas elaboradas pelos bispos brasileiros
como forma de efetivar a politica de romanizacdo. Neste texto, expressou-se o pro-
cesso de destruicao das liderangas religiosas leigas em favor da submissio ao clero
ou vigario local. Segundo Oscar Beozzo, o que se diz a respeito das capelas rurais
no processo de destruicdo aos leigos nesse artigo é: “Nos conflitos com as irmanda-
des, a instancia chamada a dirimir a contenda sao os tribunais. O apelo é feito a or-
dem juridica, como supde a convivéncia enire pessoas civilizadas. Contra o povo
das capelinhas, porém, apela-se para a forca policial”.'*®

Assim, por constituir, no contexto histérico em que estava situada, uma ame-
aca ao modelo de produgao econdmico vigente — o capitalismo — e também uma
“outra forma de catolicismo” que “negava” o catolicismo romano, além de ser umé

“ameaga comunista”, € que a comunidade do Caldeirdo foi destruida. Segundo o

" OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religido e dominagao de classe: Génese, estrutura e fungdo do cato-
licismo romanizado, p. 319.

"2 1bid, p. 290.

"3 Apud Ibid, p. 291.
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relatério policial, A Ordem dos Penitentes, de autoria do tenente José Gdes de C.
Barros:

“A verdadeira Hist6ria da Humanidade ¢ a histéria das elites; a massa ané-
nima € apenas material de construgdo — nao pode dirigir; as minorias inteli-
gentes e cultas representam o cérebro que pensa, analisa, conclui, ordena,

e 0 corpo é sempre maior que a cabeg¢a que o conduz, isto €, imprime-the a
coeréncia légica das agdes”.'"

3.2. Romarias ao Caldeiriao

O processo de romanizagao do catolicismo no Brasil foi favorecido pela sepa-
racao entre Igreja e Estado, com o advento da Republica. Além da questao religiosa,
que se da com a contradigdo causada pelo regime de padroado e a autoridade hie-
rarquica da lgreja, houve o conflito entre o catolicismo conservador e a politica libe-

ral adotada pelo governo republicano, que favoreceu a separagao “temporaria” das

instituicoes.'"®

A mudanga de postura da Igreja em relagado a politica do governo se deu a
partir da década de 30, quando ja havia acontecido a crise dos modelos liberais, cul-
minada com a crise econémica de 1929."'® A conversao da Igreja ao projeto nacio-
nal desenvolvimentista, que caracterizava a época a politica do governo brasileiro,
teve para ela algumas implicagdes.

A politica de romanizagao, adotada pela Igreja, tinha por uma de suas carac-
teristicas constituir uma versao internacionalizada do catolicismo e por isso entrou
em conflito com as realidades nacionais. Teve, entdo, de considerar o seu carater
europeizado e romanizado superado, ja que era alheio a realidade nacional e latino-

americana. A Igreja se submeteu a “um lento processo de nacionalizagao e latino

"4 Apud RAMOS, F. R. L. Caldeirao: um estudo historico sobre o beato José Lourengo e suas comu-
nidades. p. 137.

15 A Histéria da Igreja na América Latina foi marcada pelo embate entre a Igreja e os Estados liberais
e sua legislagdo. Enquanto a Igreja lutava por preservar seu estatuto de confissdo religiosa da
maioria da populagdo como também por manter privilégios do periodo colonial, os liberais objetiva-
vam romper com o poder religioso-social e politico da Igreja reduzindo-o a todo custo. No campo
politico a Igreja separou-se do Estado; no campo econémico os seus bens foram secularizados,
(os dizimos eclesiasticos foram suprimidos; os ministros e professores deixaram de receber pelo
Estado que também deixou de subvencionar obras, missdes e escolas); no campo social foram
proibidas as procissoes e manifestagbes publicas € uma campanha anticlerial na imprensa. (DUS-
SEL, Enrique, (Org.). Historia liberationis: 500 anos de Histdria da Igreja na América Latina).

Y18 Apos a | Guerra Mundial e a crise de 1929, o modelo liberal passou a ser questionado e entrou em
crise devido a ascensdo do movimento popular, demandando mais democracia, e a ascensao dos
nacionalismos, populismos e autoritarismos de esquerda e direita, nos anos 30.
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americanizagao”, além de adotar uma politica de “valorizagio da identidade e cultura
» 117

autoctones latino-americanas

Desse modo, passou a optar por problemas sociais nacionais caracteristicos
da América Latina, desvencilhando-se do ambiente mais devocional que a caracteri-
zava antes de 1930.""® Até sua base social, gque, como vimos no capitulo anterior, se
restringia as elites oligarquicas, se abriu para as camadas médias e para as massas
populares. Assim, a Igreja se voltou para aqueles que constituiram o seu apoio con-
tra o Estado Republicano, apos 1889. Pois as elites aderiram aos projetos liberais do
governo republicano.

Todavia esse processo de engajamento em prol dos problemas sociais se deu
de forma lenta nesse primeiro momento. Antes de 1964, a maior parte da hierarquia
eclesiastica se mostrara conservadora, em relagao seja as reformas sociais, seja os
conflitos do campo, e terminou por apoiar o golpe militar de 1964,

Na tentativa de se estabelecer como instituigdo, durante o processo de roma-
nizagao, a lgreja teve de garantir, por exemplo, o capital financeiro para construir e
reformar igrejas, € nao tinha nas massas camponesas 0 apoio que precisava. Dai se
alinhar mais com as elites dominantes. Isso explica o posicionamento a favor da
destruigdo da comunidade, ja que o Caldeirdo constituia, na verdadé, um problema
para os grandes latifundiarios, que perdiam quantidade significativa de mao-de-obra.
Ademais, como assinalou Luitgarde O. C. Barros, a comunidade era uma ameacga ao
modo de produg¢ao vigente na sociedade, uma vez que foi uma forma de organiza-
¢ao socioecondmica alternativa ao sistema capitalista.''® A semelhanca com a expe-
riéncia comunista, que se opde, veementemente, ao sistema capitalista, foi um dos
motivos para justificar a destruicao da comunidade do Caldeirao.

Por exercer uma fungao de hegemonia, junto ao modo de produgao capitalis-
ta, a lgreja oficial cuidava para que, como “bons catoélicos”, os camponeses se sujei-
tassem com humildade e respeito as condi¢des de trabalho impostas pelos donos da
terra e do poder.

Certa mudanga comegou a ser observada em 1954, na Il Assembléia da Con-

feréncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB — que ja reconhecia a necessidade

"7 DUSSEL, Enrique, (Org.). Histéria liberationis: 500 anos de Histoéria da Igreja na América Latina.
p. 192. '

"% Ibid., p. 196.

"% Em comunidades como o Caldeirao, por exemplo, as relagdes sociais proprias do sistema vigente,
como patrao e empregado, estavam dissolvidas na idéias de igualdade, uma vez que os membros
da comunidade se concebiam como irmaos, o que constituia uma nova ideologia.
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de reforma agraria. Todavia ndo se pode esquecer dos riscos de que esta fosse rea-
lizada num periodo anterior as eleigdes. Ja nessa assembléia existiram posigdes
“timidas e voluntaristas” no sentido de influenciar os proprietarios a fazer experién-
cias de reformas em suas terras. A prépria CNBB patrocinaria experiéncias de colo-
nizagao nas dioceses e paroquias.

Em 1956, bispos do Nordeste solicitariam uma nova politica de utilizagido da
terra na qual a maioria dos camponeses deveria se tornar proprietarios. Era neces-
sario ter, também, assisténcia técnica, financeira e educativa.'®

Ja no final da década de 1950 e inicio dos anos 1960 observamos o cresci-
mento da luta dos trabalhadores rurais, concomitantemente ao intenso processo de
mobilizagdo de diversos setores da sociedade brasileira. Todavia foram os setores
conservadores da Igreja que sairam vitoriosos, combatendo as teses da reforma a-
graria. Nesse contexto, pré-ditatorial, foi langado o livro Reforma Agraria Questdo de
Consciéncia por Plinio Correia, chefe da TFP (Sociedade Brasileira de Defesa da
Tradigdo Familiar e Propriedade) e seus colaboradores, os bispos D. Antoénio de
Castro Mayer, de Campos, Rio de Janeiro e D. Geraldo de Proenga Sigaud, de Ja-
carezinho, Parana. Segundo esse livro, a reforma agraria constituia uma “idéia dia-
bdlica®, pois subverteria a ordem do mundo designada por Deus. Isso porque, para
esses estudiosos, ja que os homens foram feitos diferentes, fora Deus que determi-
nara que uns fossem predestinados a inteligéncia e a riqueza — os proprietarios — e
outros, & doenga e a pobreza — os despossuidos e assalariados.'?' Aqui observamos
o carater de resignagao atribuido aos bons catélicos como forma de garantir as elites
dominantes no poder. Afinal, tudo acontecia por vontade e designio de Deus para a
vida dos homens, que deveriam aceitar o sofrimento terreno como ato penitencial e
a garantia de alcangar a “gléria”, com a salvagdo da sua alma, depois da morte.
Nesse caso, quanto maior fosse o sofrimento maior seria a “gléria celeste”. Exata-
mente com essa realidade a religiosidade popular, que orientou o Caldeirdao, rom-
peu. E, acabou por ser taxada pela sociedade elitista de desordem, fanatismo, obs-
taculo a implantagao da civilizagdo e do progresso. Embora tivesse praticas religio-

sas intensas, no sentido também de fazer peniténcias, o povo do Caldeirdao nao fica-
va esperando a vida depois da morte para que a situagdo melhorasse. Foi através

2% MINC, Carlos. O golpe no campo. In: . A reconquista da terra: estatuto da terra,
lutas no campo e reforma agraria. 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1986.
" 1pid., p. 29.
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do trabalho arduo e cooperativo que muitos camponeses sertanejos tentaram, ja na
vida terrena, ver cumpridas as promessas de igualdade e fraternidade, tdo caras ao
cristianismo segundo a tradi¢ao biblica. Para Luitgarde O. C. Barros, a relativa auto-
nomia da interpretagdo da mensagem evangélica levaria o catolicismo popular a se

distanciar do catolicismo oficial, e estava na origem dos movimentos sociais religio-

s0s.122

Efetivamente, s6 podemos observar mudanga na postura da Igreja depois do
Concilio Ecuménico Vaticano Il, ocorrido em dezembro de 1965. As orientagdes para
a Igreja passaram a existir no sentido de impelir ao espirito de fraternidade e partilha
das primeiras comunidades cristas. A partir desse concilio, a Igreja passou a adotar
a expressao “Igreja dos Pobres”, assumindo o compromisso de trabalhar preferenci-
almente com as populagdes marginalizadas.'®® Teologicamente, temos uma oposi-
¢ao as orientagdes de resignagéo, a espera do paraiso fundamentado numa escato-
logia que atribuia todo valor ao além e ao futuro.®*

Desse modo, ao invés de um sofrimento passivo e expiatério, como vimos fa-
zer parte das orientagdes da lgreja no tempo de existéncia do Caldeirdo, o contexto
pbs-Concilio Vaticano Il deu margem a uma nova postura da Igreja em relagdo a
experiéncia anteriormente vivida no Caldeirdo. Agora, o que se propunha era exata-
mente uma postura ativa frente aos problemas sociais, no sentido de engajar-se na
luta para soluciona-los, no presente e neste mundo.

Em termos de mudangas mais efetivas da postura da Igreja no contexto lati-
no-americano, podemos observa-las na Il Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano (CELAM), realizada em Medellin, na Colémbia, em 1968. A partir dai, se
consolidou a “Teologia da Libertagdo” e os compromissos da Igreja com os pobres
marginalizados foram efetivados. As Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs) foram

retomadas, ja que tinham sido desativadas devido o golpe militar no Brasil, em 1964.

22 BARROS, Luitgarde O. C. A Terra da Mae de Deus. p. 131.

123 Muitos estudiosos viram na opgao da Igreja pelos pobres a tentativa dessa instituicdo de recuperar
sua influéncia sobre a sociedade, perdida devido & secularizago a o autoritarismo militar tecnocra-
tico. Todavia, uma vez que tal mudang¢a constituiu consequéncia de mudangas sociais mais am-
plas, essa atitude nao pode ser entendida como um ato planejado. Ademais, ndo foi sé a Igreja que
foi até os pobres. Estes também, procuram um espago social e politico para atuar em defesa de si
mesmo. Ainda temos a dimens3o religiosa e profética da igreja que pode té-la condicionado a viver
os evangelhos, segundo orientagdes cristas (LANDIM, Leitah (Org.). Sinais dos tempos: tradigbes

124religiosas no Brasil. Rio de Janeiro: ISER — Instituto de Estudos da Religiao, 1989. p. 24).

Ibid., p. 22. .




Entre os setores da Igreja que se voltaram para os problemas sociais — apoio
aos favelados, presos, indios, operarios — organizou-se a Comissao Pastoral da Ter-
ra, a partir de 1975, que apoiava os camponeses. Através dela a Igreja se tornou
uma das principais forgas no sentido de transformar a injusta e violenta estrutura
latifundiaria no pais, lutando pela reforma agraria.'®

Estabelecemos aqui a relagdo com a comunidade do Caldeirao, que ora estu-
damos. Atualmente, a Igreja tem mostrado mudanga radical na postura assumida
frente @ comunidade a época da sua existéncia. Depois do Concilio Vaticano I ob-
servamos outra Igreja, com nova expressao, voltada para os problemas sociais.

A existéncia do Caldeirdo coincidiu com o processo de romanizagao vivido pe-
la Igreja. Nesse contexto, preocupada em efetivas politicas reformistas e em estabe-
lecer-se como instituigdo, a Igreja estava alheia aos problemas sociais. Na condigao
de aparelho ideol6gico da camada dominante, ndo podia se colocar a favor dos po-
bres e marginalizados, que constituiam as camadas dominadas. Vale salientar que
aqui nos referimos a Igreja enquanto instituigao oficial.

Nesse contexto de renovagdo na postura da Igreja, o Caldeirdo passou a
constituir um exemplo de luta pela transformacao da realidade social por parte dos
camponeses. E buscavam-na, exatamente, a partir da vivéncia fraterna e da partilha,
caracteristica das primeiras comunidades cristds, como orientava o Concilio Vatica-
no ll, na década de 60.

Nesta época, o Caldeirdo voltou a ser noticia de jornal num tom bem diferente
do que ocorrera ha vinte anos atras. Os fatos envolvendo José Lourengo e o Caldei-
rdo mudaram. Numa matéria do jornal O Povo, datada de 24 de abril de 1969, o bea-
to passou a ser visto como um pioneiro em implementar uma experiéncia socialista
no Estado do Ceara.'?® A partir dos anos 80, o beato e a comunidade foram tomados
por movimentos sociais, organizados no campo, como simbolos da luta por direitos e
pela reforma agraria. Dessa forma, o Caldeirdo, embora ja ndo existindo de fato,
continuou sendo “ressignificado pelos diferentes olhares na memdaria, carregados de
sentidos diferentes e diversificados”.’?’ |

Exatamente nesse sentido a Comissao Pastoral da Terra, da Diocese do Cra-

to, junto ao MST, Movimento dos trabalhadores Sem Terra, tentaram dar novo senti-

15 MINC, Carlos. O golpe no campo. In: . A reconquista da terra: estatuto da terra,
lutas no campo, reforma agréria. p. 30.

126 CORDEIRO, Domingos S. de A. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeirgo. p. 113.

127 .
Ibid., p. 114.
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do ao Caldeirdo. A CPT cabe, desde o ano 2000, a realizagao da romaria das comu-
nidades, no segundo domingo do més de setembro, que debate temas variados.
Nesse primeiro ano, o MST participou de uma missa / ato celebrado “no chao sagra-
do do Caldeirdo”, em comemoragao ao jubileu de 25 anos da CPT. O objetivo desse
trabalho segundo Maria Angelita Maciel, representante da CPT, é visualizar a histo-
ria do Caldeirao, chamando a atengdo para a comunidade. Ha por parte do Estado,
da URCA (Universidade Regional do Cariri), do INCRA (Instituto Nacional de Coloni-
zacao e Reforma Agraria) e da CPT uma preocupagao em o que se fazer com o
Caldeirao, todavia ndo existe ainda um projeto definitivo. Para a CPT importa “olhar
o Caldeirao como uma terra banhada de sangue e que precisa ser replantada” e nao
comercializada, ja que uma das propostas se da no sentido de fazer do Caldeirdo
ponto de atragdo turistica na regido. Partindo de uma visdo do Caldeirdo como e-
xemplo de Reforma Agraria, a CPT tem por proposta que no Caldeirdao se faga um
assentamento experimental, com uma média de 15 familias sem terra. Todavia, issd
requer um investimento alto por parte das instituicdes responsaveis, 0 que acaba
tornando o projeto inviabilizado pelo governo.'?

Com essas questdes, observamos a profunda mudancga de postura da Igreja
em relagao ao Caldeirdo. Diferente do bispo do Crato a época de existéncia do Cal-
deirao, o atual bispo D. Fernando Panico se refere ao Caldeirdo do beato José Lou-
rengo como um santuario e motiva a participagao da Igreja nas romarias. Agora, a-
través da dimensao religiosa, o engajamento social, no sentido de transformar os
problemas sociais, a exemplo do que ocorreu no Caldeirdo, parte da Igreja oficial e
nao s6 da lgreja popular. Desse modo, observamos que as praticas caracteristicas
do catolicismo popular sdo absorvidas pelo catolicismo oficial, a exempio do que o-
corre com as romarias das comunidades ao Caldeirdo.'?®

Nos ultimos anos, as transformagdes socioculturais modernas modificaram o
catolicismo no Brasil. Todavia nao se pode atribuir a tais mudangas um carater unidi-

recional, nem linear. O fato de a lgreja incorporar o catolicismo popular em algum

128 aAg informacdes sobre o trabalho atual da Comiss#o Pastoral da Terra, em relag&o ao Caldeir&o,
foram obtidas através de uma entrevista com a referida representante, em fevereiro desse ano.

' Em relagao aos leigos, houve, com o Concilio Vaticano !l e o novo Cédigo de Direito Canénico
(1983), uma revalorizagdo a sua condigdo comum e alguns direitos foram reconhecidos como, por
exemplo, o de participar da missdo da Igreja e da evangelizagéo, que, agora, esta comprometida
com a transformacgio da sociedade. Assim, admite-se a reativagao do leigo, que, no catolicismo
popular, combatido pelo oficial, era autdnomo e capaz de iniciativa no campo religioso. (LANDIM,
Leilah (Org.). Sinais dos tempos: Tradigdes religiosas no Brasil. p. 27).
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dos seus elementos nao significa dizer que deixou de ser hierarquica.’ A exemplo
do que ocorreu entre os anos 50 e 60, antes do golpe militar, as mudancgas aconte-
ceram, entretanto elementos do passado foram conservados.

Em relagdo ao catolicismo popular, em especifico‘, hoje temos um espago
dentro da Igreja para a religiosidade popular. Este passou a ser visto como substan-
cia da cultura tradicional e, portanto, cabe ao catolicismo oficial preserva-la.

Isso porque a cultura tradicional é percebida como um argumento contra a
secularizagao da sociedade. Constituiu-se também um reforgo da influéncia da Igreja
na sociedade. ™

Todavia ndo podemos nos esquecer de que a fidelidade a doutrina e a liturgia
da Igreja, enquanto instituicdo oficial, &€ cobrada dos catélicos de modo geral, sem
diferenciagoes.

Vale acrescentar que, a religiosidade popular, classificada por muitos como
supersti¢cao, atraso e resignagao fatalista, passou a ser vista por alguns membros do

clero progressista como possuidora de grande potencial de autenticidade e de liber-
tacao social.’*?

'3 |bid., p. 26.
131 | ANDIM, Leilah (Org.). Sinais dos tempos: Tradigdes religiosas no Brasil. p. 26.
2 bid., p. 27.
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CONCLUSAO

No contexto social que estudamos a religido tem importante papel na explica-
¢ao para todas as situagdes que acontecem. No caso estudado, a religiosidade pos-
sibilitou a ruptura com a condigcdo de miséria e exploragdo em que vivia a grande
maioria do povo no sertdo nordestino. E, aqui, parecemos estar diante de uma situa-
¢ao contraditéria quando nos lembramos das palavras de Karl Marx, “a religidao é o
opio do povo". Nesse aspecto é importante a diferenciagdo que tragamos durante
todo o trabalho no sentido de diferenciar o catolicismo do povo sertanejo — catolicis-
mo popular —~ do catolicismo das elites — catolicismo oficial. Analisando o episodio do
Caldeirdao, ao contrario do que sugere Marx, foi a religiosidade popular que possibili-
tou a ruptura com a ordem de miséria e exploragéo‘a que o povo do sertdo era sub-
metido.

Com a entrada do capitalismo no campo, a exploragdo econémica, que ocor-
ria forjada nos lagos de compadrio, se tornou nitida. A Igreja coube o pape! de conti-
nuar direcionando o povo explorado a permanecer submisso a sua condicdo de
classe dominada, pois era vontade de Deus para suas vidas. E, todo sofrimento e
privagao seriam superados depois da morte. Dessa forma se mantinha e legitimava
o poder da classe dominante. Na condigao de aparelho ideolégico das elites, a épo-
ca da existéncia do Caldeirao, a Igreja Oficial permanecia alheia aos problemas so-
ciais do povo nordestino. Os membros da hierarquia eclesiastica que se organiza-
vam no sentido de prover methoria as condigées do povo, em épocas como as se-
cas, ou de crises econdmicas ou ainda nos problemas do cotidiano, eram de alguma
forma vinculados ao chamado catolicismo popular. Como exemplos temos o padre
Cicero e o padre Ibiapina, entre muitos.

Assim, por romper com o catolicismo oficial, voltado apenas para implantar
uma politica de romanizagao no catolicismo praticado no Brasil, o catolicismo popu-
lar péde constituir elemento de ruptura com a condigdo de exploragao e miséria, a
qual estava “destinado” o povo do Caldeirdo, segundo os ensinamentos da lgreja
Catdlica Apostolica Romana.

Entretanto, considerados “praticantes de atos exacerbados”, “fanaticos” e “su-
persticiosos”, o povo do Caldeirdo, assim como ocorreu em Canudos e Contestado,

foi perseguido. E, sua comunidade foi destruida em nome da ordem e do progresso
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do pais. Afinal, o periodo da historia a que nos referimos é a Republica que tem na
bandeira do pais o lema “Ordem e Progresso”.

Como havia predito o padre Cicero, segundo alguns remanescentes, o Cal-
deirdo s6 duraria 10 anos. Por ameagcar o poder da Igreja, na sua condicio de insti-
tuicao romanizada, o Estado, por constituir um “perigoso nucleo de comunistas”, e, o
poder econdmico, por ser considerado uma alternativa de organizagdo socioecond-
mica ao capitalismo, o Caldeirao foi destruido.

A mudanga de posicionamento com a valorizagdo da experiéncia comunitaria
vivida no Caldeirdo sé aconteceria vinte anos depois da sua destruigiao. A prépria
Igreja apo6s apropriar-se de alguns elementos do catolicismo popular, organiza roma-
rias e celebra missas no “chao sagrado do Caldeirao”.

O estudo sobre essa comunidade nos permitiu perceber a mudanga que se
deu durante o processo histérico no que diz respeito a concepgdo de popular por
parte da Igreja. Antes considerado passivel de destruigao, hoje valorizado e apropri-
ado em suas particularidades. A Igreja parece ter aprendido com o catolicismo popu-
lar a praxis em vivenciar de forma mais radical a mensagem evangélica: antes alheia
aos problemas sociais, hoje ao lado dos pobres na luta pela terra e por direitos.

Essas analises podem integrar a Historia do Caldeirdo a Hist6ria da lgreja na
América Latina. Igualmente o episédio se liga a Histéria do Brasil, uma vez que esta
relacionada a entrada do capitalismo no campo e suas conseqiiéncias sociais. Ade-
mais, a Historia do Caldeirdo esta relacionada a acontecimentos histoéricos anterio-
res ao século XX, como o escravismo no Nordeste. A trajetéria de pobreza e miséria
nordestina se tornou mais acentuada quando, depois de ser considerada a regido
mais rica da coldnia, perdeu sua posi¢ao para os estados do Sudeste. Todas as con-
sequiéncias socioecondmicas geradas pela exploragdo da terra e dos homens per-
maneceram gritantes no interior do sertdo nordestino com a aboligao da escravidao,
no final do século XIX.

Pode-se também perceber como a idéia de modernidade, como sinénimo de
progresso e civilizagao versus atraso e fanatismo, esteve presente na histéria do
Caldeirao, que deveria ser destruido em nome da ordem e do progresso da socieda-
de. Tanto no movimento religioso de Juazeiro quanto no Caldeirdo, observamos a
religiosidade popular ser tratada em oposigao ao que & moderno e civilizado.

Quando nos referimos ao fato de o catolicismo popular ser restringido ao

campo, devido o processo de modernizagdo das cidades, esse aspecto de oposigéo
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entre religiosidade popular versus modernidade se confirma. Na medida em que a
modernidade, entendida como acesso ao desenvolvimento tecnologico e cientifico,
chega as populagdes urbanas com facilidade, devido a comunicagao, estas estido
mais proximas dos centros de ideologias trazidas do estrangeiro. Com isso, segundo
Luitgarde de Oliveira C. Barros, tornavam-se “nucleos de resisténcia a ideologia reli-
giosa, desenvolvendo o anticlericalismo e o desrespeito a valores centenarios na
sociedade brasileira, de fundo, predominantemente religioso”.

Ha alguns autores que atribuem a opgao pelos pobres, tomada pela Igreja no
Concilio Vaticano Il, uma estratégia para nao perder sua influéncia sobre a socieda-
de. Isso explica, de certa forma, o fato de se voltar para a religiosidade popular a-
propriando-se dela. Afinal, quanto mais a sociedade se seculariza mais as pessoas
deixam de recorrer a religiosidade para solucionar seus problemas, como faziam no
contexto social que estudamos.

Assim, o estudo acerca do movimento social e religioso do Caldeirdo permitiu-
nos perceber essas mudangas, tanto de concepgdo como aconteceu com a Igreja,
quanto no contexto social nordestino. Na época de existéncia do Caldeirao foi a reli-
giosidade popular, diferenciada da oficial, que péde mover aquelas pessoas a viver
em comunidade a utopia da fraternidade crista, como orienta a Biblia Sagrada. Des-
sa forma, contestaram a situagio de exploragdo em que vivia a maioria do povo an-
tes de ir para o Caldeirdo. Hoje, novas formas de movimentos sociais se organizam
no sentido de reivindicar solugdes para os problemas sociais, seja no campo ou na
cidade. Mas a experiéncia do Caldeirdo continua sendo ressignificado na memoria
da sociedade, como observou Domingos Savio de A. Cordeiro, como simbolo da luta

pela terra por parte de movimentos como o MST.
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FONTES

A) Entrevistas cedidas a autora.

José Tavares de Lira: nascido a 16 de novembro de 1937, em Juazeiro do Norte —
Ceara, quando o Caldeirdo ja tinha sido destruido. Filho do Sr. Eleutério Tavares,
um dos administradores do Caldeirdo ao lado do beato, e, neto do referido Severino
Tavares. O seu depoimento nos ajudou a conhecer melhor a histéria da comunida-
de. Hoje é responsavel por zelar o timulo do beato José Lourengo, em Juazeiro do
Norte. O Sr. José Tavares visitava freqientemente o sitio Unido, em Exu — Pernam-

buco. Foi entrevistado em fevereiro de 2005, mas nao quis gravar entrevista.

Maria Antonia de Moraes: nascida a 30 de outubro de 1925, em Umarizal — Rio
Grande do Norte. Foi para o Caldeirdo com os pais, em setembro de 1935, perma-
necendo |4 até janeiro de 1936. Segundo ela, embora tivesse de sair de |4 acompa-
nhando seus pais, gostou muito de viver na comunidade. Teria ficado 1a até a morte..

Hoje reside em Juazeiro do Norte — Ceara. Foi entrevistada em fevereiro de 2005.

Maria de Lourdes de Andrade Sales: nascida a 16 de abril de 1927, em Serra do
Martins, Rio Grande do Norte. Foi para o Caldeirao, em outubro de 1935, com a fa-
milia. Depois de 1a, foram para o sitio Unido, em Exu — Pernambuco, acompanhando
o beato José Lourengo. Hoje reside em Juazeiro do Norte — Ceard. Foi entrevistada
em fevereiro de 2005.

Pedro Alexandrino Neto: nascido a 11 de janeiro de 1924, em Serra do Martins, Rio
Grande do Norte. Nao gostou muito de viver no Caldeirao, pois atribuiu sua condigéao
atual ao fato de nao poder ter continuado os estudos, no Rio Grande do Norte. Aos
12 anos abandonou a familia. Esta vivia no Caldeirao, desde outubro de 1935, e se-

guiu para o sitio Unido, em Exu — Pernambuco, acompanhando o beato.

Maria Angelita Maciel: nascida a 30 de agosto de 1969 em Barbalha — Ceara. Parti-
cipa da Comissao Pastoral da Terra, da Diocese do Crato, ha 12 anos. Organiza as
romarias das comunidades para o sitio Caldeirdo e também acolhe os romeiros do

padre Cicero na romaria de finados. Foi entrevistada em fevereiro de 2005.
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B) Entrevistas cedidas a outros pesquisadores.

Foram retirados trechos das entrevistas cedidas, por remanescentes, a Fran-
cisco Régis Ramos, do livro Caldeirdo: um estudo histérico sobre o beato José Lou-
rengo e suas comunidades. Os depoimentos utilizados nesse trabalho foram dos
remanescentes: Jodo Silva, Maria Lourenga, Maria Tereza de Moraes e Marina Gur-
gel.

Do livro de Domingos Savio de Almeida Cordeiro, Um beato lider: narrativas
memoréaveis do Caldeirdo, que fez entrevistas a contemporaneos e remanescentes

da comunidade, foram retirados trechos das entrevistas com:

Alipio Gomes da Rocha (contemporaneo): nascido em 1903, em Pernambuco. Era
vizinho do beato na época do Caldeirdo. Apds a desapropriagdo de José Lourengo
foi vaqueirar nas terras do sitio para o novo propriétério — Anténio Teles. Faleceu em
1998. Foi entrevistado, em junho de 1992, por Hildo Moraes Brito e por Maria Cristi-
na Martins, em janeiro de 1998.

Anténio Inacio da Silva (remanescente). nascido em 1925, em Carhpina Grande =

Paraiba. Morou nos sitios Caldeirdo e Unido. Foi entrevistado em janeiro de 2000.

Cecilia Inacio (remanescente): nascida no inicio da década de 1930, em Campina

Grande — Paraiba. Entrevistada em setembro de 2000.

Francisca Lima de Sousa (remanescente):. nascida em 1912, em Santa Quitéria —

Ceara. Esteve no Caldeirdo e no Uniao. Entrevistada em maio de 2000. !

José Hondrio (contemporaneo): nascido em 20 de agosto de 1926, em Crato — Cea-

ra. Era vizinho do beato no sitio Caldeirdo. Entrevistado em junho de 2000.

José Pajeu Filho (contemporaneo): nascido em 30 de dezembro de 1910, em Exu -
Pernambuco. Era compadre e vizinho do beato José Lourenco, no sitio Unido. En-

trevistado em janeiro de 2000.
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Josefa Maria da Conceigcdo (remanescente): nascida em 06 de abril de 1928, em

Juazeiro do Norte — Ceara. Morou no Caldeirdo e no Unido. Entrevistada em maio
de 2000.

Maria Tereza de Moraes (remanescente). conhecida por “Maria de Maio”. Nascida
em 04 de abril de 1927, no sitio Caldeirdao. Seu pai acompanhava o beato desde o
Sitio Baixa Danta. Foi adotada pelo beato José Lourengo e viveu com ele até a sua
morte. Entrevistada em setembro de 2000.

Marina Gurgel da Cruz (remanescente): nascida em fevereiro de 1915, no Rio Gran-
de do Norte. Morou no Caldeirao, no Unido e acompanhou o beato José Lourengo
até a morte dele. Entrevistada por pesquisadores do IPESC (Instituto de Pesquisas

do Cariri) — Daniel Walker, José Boaventura, Renato Casimiro e Renato Dantas, em
dezembro de 1990.
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